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Quilombos do Vale do Ribeira-SP: Festas religiosas populares, folkcomunicagéo e
imaginario !
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RESUMO

O presente trabalho € um recorte da pesquisa de Doutorado (em andamento) e apresenta
consideracdes iniciais e sobre as inter-relagcbes entre imaginario, folkcomunicacdo e
religiosidade popular encontradas de forma significativa no cotidiano de povos e
comunidades tradicionais. Como objeto de estudo, pontuamos as celebracbes e as
formas de expressdo presentes nas vinte e uma comunidades quilombolas do Vale do
Ribeira no Estado de Séo Paulo. Por intermédio de pesquisa bibliogréfica e documental,
apresenta-se as contribuicdes de alguns pesquisadores dos Estudos Culturais, do
pensamento latino-americano, do imaginario e da religiosidade popular, principalmente
para nos auxiliar a compreender as relacdes e a permanéncia das “culturas tradicionais”
na contemporaneidade através de suas festas religiosas populares, como é o caso dos
quilombos enquanto cultura de resisténcia. Como resultado parcial da pesquisa,
verificamos que as festas, enquanto manifestacdes da religiosidade popular séo
elementos importantes na construcdo da identidade, do imaginario e da cultura
quilombola na regido do Vale do Ribeira, caracterizam-se também como elementos
folkcomunicacionais, pois proporcionam a constituicdo de narrativas proprias, assim
como o tecer de redes de sociabilidade, convivéncia e de aproximacOes entre 0s
membros das comunidades e também desses com o sagrado, reforcando suas esperancas
através da fé e das devocdes.

PALAVRAS-CHAVE: Festas; Folkcomunicacdo; Imaginario; Religiosidade popular;
Quilombolas.

Introducao

A cultura e a identidade brasileira apresentam riqueza e diversidade, devido aos
constantes processos de hibridagao cultural entre povos ancestrais e outros que vieram e
continuam vindo para nosso pais devido a causas e consequéncias distintas que

acompanham a dindmica e as constantes transformacdes de nossa contemporaneidade.
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A justificativa para a realizacdo desse estudo estd na necessidade de conhecer
um pouco mais 0 mosaico identitario brasileiro, assim como apresentar a capacidade de
resisténcia e de desenvolvimento de processos comunicacionais de diferentes grupos
que configuram nossa sociedade diante de uma avalanche global.

Dentre tantas identidades presentes em nosso pais, destacamos 0s povos e
comunidades tradicionais brasileiros, dentre eles os quilombolas. Suas origens
coincidem com o periodo escravocrata. Os remanescentes de quilombos sofreram e vem
sofrendo transformac6es de diferentes formas em todo pais.

Os quilombos no Brasil e especificamente na regido do Vale do Ribeira no
Estado de S&o Paulo, sdo marcados por lutas constantes para assegurar 0 acesso ao
territdrio, que significa ndo s6 o direito de manter vivos as suas praticas sociais e
sistemas produtivos, mas também representa a manutencdo de suas memorias,
identidades culturais e livre expressoes.

Os territorios para os quilombos do Ribeira, além de assegurarem a
sobrevivéncia dessas comunidades, constituem a base para a producdo e a reproducédo
de todo o seu patriménio cultural, principalmente quando nos referimos as suas festas
religiosas populares.

Embora sejam comunidades marginalizadas em nossa sociedade brasileira, é na
vertente religiosa da cultura quilombola presente, no caso, no Ribeira, que revelam-
se ricos processos comunicacionais espontaneos, organizados pela propria
comunidade principalmente nas festividades em homenagem aos seus respectivos
santos protetores.

Os quilombos do Ribeira sofreram influéncias caicaras, indigenas e
portuguesas. A presenca do catolicismo popular presentes nessas comunidades,
contribuiu para a formagédo de seu patriménio cultural material e imaterial, de sua

identidade e imaginario cultural.

1. As comunidades quilombolas do Vale do Ribeira: identidade e hibridismo
cultural
Ao considerar 0s processos comunicacionais na dindmica sociocultural na

Ameérica Latina e especialmente no Brasil, se faz necessario refletirmos sobre a nossa
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prépria configuracdo cultural: plural, hibrida, desigual formada por ajustamentos e
intensos embates entre diferentes povos nativos e outros que vieram para Nosso
territdrio por motivos distintos e em diferentes circunstancias, em diferentes contextos
econdmicos, politicos e socioculturais.

Ao discutir sobre as identidades em nossa contemporaneidade, é importante
considerar as transformacBes ocorridas e ocasionadas pelo forte impacto da
globalizacdo, Hall em A identidade cultural na pés-modernidade (2011), afirma que a
globalizagdo caminha paralelamente com um reforcamento das identidades locais, assim
como é desigual e apresentada por alguns aspectos de dominacdo da cultura global
ocidental, o que provoca a revitalizacdo das identidades culturais locais.

Para nos aproximar as afirmacdes de Stuart Hall, expoente pesquisador dos
Estudos Culturais, recorremos & Nestor Garcia Canclini, pesquisador latino-americano,
gue analisa a questdo de uma maneira mais préxima de nossa realidade. Em suas
discussbes sobre as identidades culturais na obra Culturas Hibridas: Estratégias para
entrar e sair da modernidade (2006), enfatiza as experiéncias de hibridacdo sdo parte
dos conflitos da modernidade latino-americana. Para o autor, a globalizacdo ¢
assimétrica, certas formas de hibridacdo e resisténcia presentes na América Latina, sao
resultados da injustica social e da relacdo entre dominantes e dominados, introduzidos
desde a colonizacdo espanhola e portuguesa no continente sul-americano.

Canclini, entende por hibridacdo “processos socioculturais nos quais estruturas
ou praticas discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas

estruturas, objetos e praticas”. (CANCLINI, 2006, p. 27). E ainda acrescenta que

Esses processos incessantes, variados, de hibridagdo levam a
relativizar a nogdo de identidade. Questionam, inclusive, a tendéncia
antropoldgica e a de um setor dos estudos culturais ao considerar as
identidades como objeto de pesquisa. A énfase da hibridacdo néo
enclausura apenas a pretensdo de estabelecer identidades “puras” ou
“auténticas”. [...] em um mundo tdo fluidamente interconectado, as
sedimentacdes identitarias organizadas em conjuntos histéricos mais
ou menos estaveis (etnias, nacdes, classes) se reestruturam em meio a
conjuntos interétnicos, transclassistas e transnacionais. (CANCLINI,
2006, p. 23).
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No Brasil, assim como em outros paises da América latina, as interacdes entre
grupos diversos geraram processos hibridos em diferentes contextos e realidades,
ocasionados de forma planejada ou como resultado imprevisto de processos
colonizadores, migratorios, turisticos e do intercAmbio econdmico e comunicacionais,
nos apresenta uma noc¢do de hibridacdo como um conceito social, versatil para abarcar
diversas misturas interculturais como a mesticagem (entre racas) e o sincretismo
(funcdes religiosas e de movimentos simbdlicos tradicionais).

Para Canclini (2006) a persisténcia de costumes e pensamentos antigos, podem
ser resultados do acesso desigual dos bens da modernidade, ou ainda existirem porque
sdo fecundas, ou seja, sao felizes em suas combinacdes.

Em nossa realidade caracterizada pela globalizacgdo, verificamos os vinculos
entre a cultura e a comunicacéo, assim como reforca-se o papel das identidades.
Dominique Wolton apresenta o conceito de identidade a partir de duas dimensdes:

A identidade cultural reflgio, que traduz o recolhimento identitario
ante a uma abertura ameagadora, a tentativa de se opor a um mundo
que ndo abre espago. Formam-se entdo as evolugdes possiveis, para 0
populismo ou para o nacionalismo; a identidade cultural relacional
traduz, ao contrario, a capacidade de administrar simultaneamente a
identidade e o elo com a comunidade internacional, a identidade e os
valores democraticos. S8o duas maneiras coletivas de reagir a
globalizacdo da comunicagéo. (WOLTON,2006, p. 231).

Ao mesmo tempo que observamos a padronizacdo de gostos, comportamentos e
costumes, verificamos também a negociacdo e a resisténcia de préaticas culturais,
colocando em questdo as identidades culturais.

Acrescentando ideias as discussfes sobre identidades propostas Hall, Canclini e
Wolton, Manuel Castells em O poder da identidade (2002), afirma que ha uma
diferenca entre trés formas e origens de configuracdes de identidades que devem ser
consideradas na contemporaneidade caracterizada por um contexto globalizado:
a)ldentidade legitimadora: introduzida pelas instituicbes dominantes; b) Identidade de
resisténcia: criada por atores que se encontram em posi¢cGes marginalizadas ou

estigmatizada pela logica de dominagcdo de grupos hegemonicos; c¢) ldentidade de
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projeto: quando os atores sociais, utilizando-se de suas caracteristicas culturais,
constroem uma nova identidade capaz de redefinir sua posicao na sociedade.

Podemos dizer que a formacdo das identidades ndo depende somente do
nascimento ou das escolhas realizadas pelos sujeitos, mas que sdo construidas através de
sua trajetoria histdrica-social, assim devemos avaliar que tanto a globaliza¢do quanto a
hegemonia apresentam uma face perversa que limita e exclui, marginalizando grupos
e/ou populagOes inteiras, 0 que interfere na legitimacdo de seus direitos, na sua
liberdade de expressao no exercicio de sua cidadania.

A comunidades e povos tradicionais em nosso pais, que encontram na resisténcia
cultural a capacidade de se articular para defender os tragos caracteristicos que a
marcam e estabelecem seu ritmo de vida, seus modos peculiares de existir que integram
seus saberes e fazeres com a natureza. O decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007,
da constituicdo federal, define enquanto Povos e Comunidades Tradicionais brasileiras
como:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas proprias de organizagdo social, que
ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condicdo
para sua reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e préticas
gerados e transmitidos pela tradigdo.(...) entre eles estdo Povos
Indigenas, Quilombolas, Seringueiros, Castanheiros,
Quebradeiras de coco de babagu, Comunidades de Fundo de
Pasto, Faxinalenses, Pescadores Artesanais, Marisqueiras,
Ribeirinhos, Varjeiros, Caigaras, Praieiros, Sertanejos,
Jangadeiros, Ciganos, Agorianos, Campeiros, Varzanteiros,
Pantaneiros, Geraizeiros, Veredeiros, Caatingueiros, Retireiros
do Araguaia, entre outros.(PNPCT, 2007)

Porém, apesar do “reconhecimento” governamental, os povos e comunidades

tradicionais tém vivido uma situacdo de agravamento em relacdo as possibilidades de
permanéncia e controle de seus territorios, constantemente sdo ameacadas por
pecuaristas, incorporacdes imobilidrias ou até mesmo o autoritarismo ambiental por
parte do Estado.

As comunidades Quilombolas originaram-se no periodo de escravidao no Brasil,
em que negros se refugiavam na mata, se agrupavam, formando os quilombos. Em

terras abandonadas de vérias regides do pais, tornaram-se pequenos produtores rurais
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autbnomos, num processo de ocupacdo e uso produtivo das regiGes florestadas mais
distantes dos rios, em areas interioranas do Brasil. Apos a aboli¢cdo, muitos ex-escravos
continuaram suas atividades agricolas, enquanto que outros foram obrigados a trabalhar

para latifundiarios para sobreviver.

2. Os santos protetores dos quilombos: festas e religiosidade popular

Podemos analisar as festas, como um conjunto de simbolos e representacfes capazes
de produzirem discursos e significados em uma dindmica constante de ressignificagdo
que também ritualiza as identidades de comunidades e povos tradicionais. Em uma
sociedade globalizada em que estdo fragilizados a ética e a justica, a religiosidade
presente nessas comunidades, em especial nas comunidades quilombolas estudadas, védo
compondo o cenario e a identidade nos respectivos cotidianos atravées de rezas, oracdes
e fé.

As mediacOes culturais do Vale do Ribeira no Estado de Séo Paulo, estdo
vinculadas as suas particularidades fisicas e socioambientais. A construcdo identitaria
das populagOes tradicionais que fazem parte dessa rica regido tém na religiosidade
popular um dos aspectos mais relevantes, pois justifica suas préaticas e relacbes com o
ambiente e 0s aspectos simbolicos presentes nos processos comunicacionais inerentes as
construcdes de suas culturas.

Dados recentes do Instituto de Terras de S&o Paulo -ITESP (2012), indicam que
atualmente existem 66 comunidades quilombolas identificadas no Estado de Séo Paulo.
Das 28 comunidades reconhecidas no estado, 21 estdo no Vale do Ribeira. E destas,

apenas 6 comunidades foram tituladas conforme legislagdo em vigor.

Quadro 1 - Quilombos do Vale do Ribeira no Estado de Sdo Paulo

Comunidade Quilombola Municipio Situacdo

André Lopes Eldorado Reconhecida
Cangume Itaoca Reconhecida
Cedro Barra do Turvo Reconhecida
Mandira Cananéia Reconhecida
Nhunguara Iporanga/Eldorado Reconhecida
Pedra Preta Barra do Turvo Reconhecida
Pedro Cubas de cima Eldorado Reconhecida
Peropava Registro Reconhecida
Poga Eldorado/Jacupiranga Reconhecida
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Porto Velho Iporanga Reconhecida
Praia Grande Iporanga Reconhecida
Reginaldo Barra do Turvo Reconhecida
Ribeirdo Grande Terra Seca Barra do Turvo Reconhecida
Sapatu Eldorado Reconhecida
Morro Seco Iguape Reconhecida
Ivaporunduva Eldorado Registrada integralmente
Galvao Iguape Registrada parcialmente
Maria Rosa Iporanga Registrada integralmente
Pedro Cubas Eldorado Registrada parcialmente
Pildes Iporanga Registrada parcialmente
S&o Pedro Eldorado/Iporanga Registrada parcialmente

Fonte: Propria autora

De acordo com o Instituto Socioambiental (2013), a existéncia de comunidades
quilombolas possuem tradicdo de 300 anos de ocupa¢do na regido, como € o caso da
comunidade de lvaporunduva. Apés a decadéncia da mineracdo de ouro e mais tarde
com o declinio das lavouras de arroz, muitos trabalhadores ex-escravos se fixaram em
terras abandonadas pelos fazendeiros, formando comunidades negras existentes até o
presente. Boa parte dessas comunidades espraiam-se ao longo das duas margens do Rio
Ribeira de Iguape, entre os municipios de Iporanga e Eldorado.

Ainda com o Instituto Socioambiental, a luta das comunidades quilombolas da
regido justifica-se em funcdo das restricbes de uso e ocupacdo do solo advindas da
legislacdo ambiental, principalmente a partir das décadas de 1950/1960. Até o inicio da
década de 1990, as comunidades quilombolas tiveram que incorporar outras formas de
acesso aos recursos ambientais locais e a subsisténcia. Com isso, surgiram novos
padrdes de acbes de sobrevivéncia restringindo praticas centenarias, como a extracdo de
produtos na mata e o sistema tradicional de agricultura de corte e queima.

A terra além de garantir a subsisténcia do grupo, tem importancia historica e
cultural, € a partir da garantia de seus direitos de seus territorios € fundamental para a
configuracdo cultural e identitaria das comunidades quilombolas, é a partir disso que
acontecem as transmissfes dos valores éticos, morais e ambientais, tradicGes e
ancestralidades.

A luta quilombola pelas suas terras ja dura mais de 50 anos, no inicio da década
de 1970 houve uma tentativa de regularizagcdo fundiaria das posses rurais por meio de

um convénio entre a Superintendéncia para o Desenvolvimento do Litoral Paulista
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(Sudelpa) e a Procuradoria do Patriménio Imobiliario, iniciou-se a demarcacéo de terras
e a distribuicdo de titulos de propriedade a pequenos posseiros no Vale do Ribeira.
Porém, essa forma de “demarcagdo” desconsiderava a existéncia de terras comunais,
permitindo que fossem loteadas.

Ja na década seguinte (1980), o governo do Estado de Sdo Paulo investiu em
melhorias nas estradas que ddo acesso a regido, a fim de integra-la ao resto do Estado.
As terras se valorizaram, a especulacdo imobiliéria se instalou, despertando interesses
de latifundiarios e empresarios de outras regides, agravando conflitos fundiarios em
diversas areas do Vale. Nesse periodo, o governo estadual comegou a se apoiar nas
organizagOes sociais existentes na regido, visando implementar timidamente politicas de
desenvolvimento rural. Nessa época também foram criadas a maioria das Unidades de
Conservagao da regiéo.

Além da falta de avanco no processo de reconhecimento das comunidades
quilombolas e de seus territdrios, ha outros problemas na regido decorrentes da auséncia
de politicas publicas voltadas para o desenvolvimento sustentavel local. Consideram-se
também as ameacas permanentes de retrocesso no marco legal que garante seus direitos
constitucionais.

Os territdrios fisicos e simbdlicos dessas comunidades tradicionais expressam
tanto através da pesca tanto através da roca. Esses fazeres possuem fortes ligacdes com
a religiosidade que tem na sua origem o catolicismo popular, que influenciou em seus
calendarios de festejos. O alimento extraido dessas praticas, marcam uma percepcao de
tempo ampliado: a organizacdo dos festejos comega com antecedéncia para garantir a
semeadura e a espera da colheita, assim como a preparacdo de uma boa pesca. Muitos
acreditam e depositam em Deus e em seus santos de devocao: a esperanca, a boa safra, a
boa pescaria, a prosperidade. Podemos dizer, portanto que suas praticas cotidianas
assumem também uma dimensao sagrada pois reforcam suas lutas e esperanca de dias
melhores.

Compreendendo as devogdes e as festas como processos comunicacionais, ha

momentos em que a cada comunidade quilombola a sua maneira, se retne para louvar e
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festejar o santo padroeiro ou de devocao, através de rezas, tercos, cantorias, devogoes,
novenas festas, folguedos e dangas dramaticas.

De acordo com Francisco Van Der Poel (2013), em sua obra Dicionario da
religiosidade popular: cultura e religido no Brasil, afirma que existem santos padroeiros
ou santos protetores para as mais diversas profissdes, situacGes e espacos geograficos
sociais distintos. Através de um santo, a comunidade celebra seu proprio acontecer.

De acordo com o Inventario Cultural de Quilombos do Vale do Ribeira (2013),
as celebracOes e as formas de expressao revelam uma forte influéncia do catolicismo
popular na vida comunitaria presente nos quilombos. Esses importantes elementos
culturais, presentes nas mediacdes, sdo pautadas pelo misticismo e sincretismo da
ligagdo entre o sagrado e o profano, assim como resultam de herangas de um
catolicismo ibérico associado as fortes influéncias de elementos das religides de matriz
africana. As devocdes religiosas sdo ressignificadas e caracterizadas pela relacdo afetiva

e trocas simbdlicas entre devotos e santos.

Quadro 2 — Quilombos do Ribeira e os santos protetores das comunidades

Comunidade Quilombola

Santo protetor da Comunidade

Més/Dia de comemoracao

Mandira

Santo Antonio

13 de junho

Nhunguara Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Pedro Cubas de cima Santa Catarina 25 de novembro
Porto Velho Santa Luzia 13 de dezembro
Praia Grande Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Sapatu Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Ivaporunduva Nossa Senhora do Rosario dos | Outubro
Homens pretos
Galvéo Nossa Senhora Aparecida 12 de outubro
Pedro Cubas Santa Catarina 25 de novembro
PilGes Sao José 24 de agosto
S8o Pedro S8o Pedro 29 de junho

Fonte: Propria autora

A escolha de um santo padroeiro para aquela comunidade representa também
elementos de identidade. Os quilombos do Ribeira possuem um santo de protecdo. As
devocdes e as festividades representam também a multiplicidade de celebracbes que

acontecem durante o ano em cada comunidade.
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3. Folkcomunicacdo e imaginario: as festas enquanto processo comunicacional
O conceito de imagindrio é tomado como uma categoria de andlise das

representacdes sociais de um determinado grupo social no sentido amplo, reunindo as
imagens que esta sociedade produziu ou produz durante a sua existéncia enquanto
formacéo social especifica.

A pesquisadora Magali do Nascimento Cunha em seu texto Da imagem, a
imaginacdo e ao imagindario: elementos-chave para os estudos em comunicacdo e
cultura (2011), o imaginario e o simbdlico estdo intrinsecamente ligados, “Deste modo
0 imaginario diz respeito as expressdes culturais e de modifica na configuracdo da
identidade que cada cultura produz e sustenta como sua. ” (CUNHA, 2011, p.38).

Para Durand o imaginario é uma espécie de “museu” de todas as imagens
passadas, possiveis, produzidas e a produzir, ou seja, todo pensamento humano é uma
representacdo e o imaginario constitui-se no conector obrigatério pelo qual forma-se
qualquer representacdo humana. Na opinido do autor o imaginario, portanto

(...) é uma ‘“representacdo incontornavel, a faculdade de
simbolizacdo de onde todos os medos, todas as esperancas e
seus frutos culturais jorram continuamente desde cerca de um
milhdo e meio de anos que 0 homo erectus ficou em pé na face
da terra” (DURAND, 2002, p. 117).

Nessa reflexdo sobre imaginario, nos voltamos novamente as questbes das

identidades culturais nas experiéncias inter, pluri e multiculturalidades como sdo as
experiéncias brasileiras, como é o caso dos povos e comunidades tradicionais como 0s
quilombolas.

Esses grupos ocupam de forma permanente ou temporéaria, territorios
tradicionais e recursos naturais como condigdo essencial para a sua reproducgéo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica. Nesse sentido, a identidade étnica e cultural das
comunidades quilombolas, formadas pelas diversas etnias que chegaram ao Brasil no
periodo escravista, se adaptaram as diversas regifes socioecondmicas, ou seja, a
constituicdo das comunidades quilombolas sofreram influéncia e influenciaram de
habitos e culturas.

Conforme os autores Flavio Berutti, Andreza Lisboa e Igor Santos em

Comunidades Quilombolas: espacos de resisténcia (2012), as representacOes
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simbolicas, e respectivamente, o imaginario da cultura quilombola relacionam -se aos

seus valores caracteristicos tais como:

a)

b)

d)

Memoria: O conhecimento do passado que as identifica contribui para a
valorizacdo da cultura, que por sua vez, estabelece a necessidade de proteger
e de lutar para a preservacgdo de suas expresses materiais e imateriais.
Ancestralidade: Direta ou indireta através da valorizacdo das pessoas mais
velhas, consideradas as mais sabias e as mais importantes devido ao acimulo
de experiéncias e conhecimento sobre a cultura e comunidade. A memoria
nesse caso esta ligada a ancestralidade.

Religiosidade: Conjunto de préticas e crencas relacionadas ao divino, sendo
expressa por meio de rituais, simbolos e regras morais. Em nossa trajetoria
historica, africanos e seus descendentes sofreram uma série de adaptaces, a
religiosidade africana se transformou em religiosidade afro-brasileira,
fazendo surgir o Candomblé e a Umbanda. Outras manifestacdes foram
adaptadas a realidade escravista brasileira, como por exemplo as benzedeiras
ou rezadeiras, assim como as influéncias catdlicas representadas pelas missas
afros.

Oralidade: Considerando a ancestralidade: os mais velhos e sébios
transmitem aos mais jovens a experiéncia adquirida pelas geracoes anteriores
por meio da tradicdo oral, como exemplo, temos a figura dos gritos,
contadores de historias e saberes, considerados como “bibliotecas vivas”.
Musicalidade: baseada na natureza, como o som do mar e dos rios, 0 som do
vento, dos passaros entre outros elementos. A musicalidade assim como a
danca, representam a unidade de grupos, faz parte do nascimento e da morte,
no plantio e na colheita. As festas e dangas possuem aspectos profanos e
religiosos.

Cooperacdo/comunitarismo: S&80 responsaveis pela manutengdo do
sentimento de pertencimento, assim como na cooperacdo e do

comunitarismo na divisdo das tarefas e na convivéncia. Em muitos
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quilombos a presenca de um espaco comunitario € uma constante, sao neles
que ocorrem comemoragdes e encontros.

g) Energia vital: Alegria e vigor, vivacidade e energia expressa nas suas
diversas manifestacbes culturais assim como concep¢do da vida como
presentes divinos.

h) Ludicidade: por meio de jogos e brincadeiras, as criancas das comunidades
quilombolas brincam com o que a natureza lhe oferece.

i) Circularidade: Compreenséo da vida como ciclica, periodicidade com inicio
e fim, assim como a agua, as plantas, o ciclo da lua. O circulo esta presente
nos encontros religiosos, nas dancas, nas brincadeiras e nas rodas para ouvir
historias.

Os valores apresentados estdo presentes em suas festas religiosas populares,
principalmente nos festejos voltados ao santo protetor das respectivas comunidades. As
festas enquanto processos comunicacionais representam a identidade daquela
comunidade e reunem aspectos hibridos que misturam: lazer e religiosidade, tragos
globais e locais, elementos da cultura afro brasileira junto com o catolicismo popular de
origem ibérica como apresentamos anteriormente.

As cultura e o imaginario quilombola sdo ressignificados nas suas festas
religiosas populares, de uma maneira muito breve, podemos verificar que nesses
processos comunicacionais os valores relacionados a cultura e ao imaginario quilombola
estdo presentes: a memoria marca a trajetoria daquela comunidade; as pessoas mais
velhas das comunidades se destacam na conducéo das atividades religiosas; adaptaram a
cultura afro-brasileira e o catolicismo popular para um catolicismo negro; as musicas
assim como as rezas sao transmitidas e ensinadas oralmente de geracdo em geracao; a
musicalidade faz parte das comemoracGes aos santos tanto nas atividades religiosas
quanto nas atividades profanas; a coletividade é evidente na organizacao das festas que
reinem ndo sO 0s aspectos religiosos mais divercionais; cada edicdo marca o fim e o

inicio de um ciclo.
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Para uma compreensdo da importancia da cultura quilombola, junta-se a essa
proposta de reflexdo entre imaginario e identidade cultural, a Folkcomunicacéo®
enquanto teoria que toma como objeto de estudo, aspectos da prética cotidiana de
grupos marginalizados que criam meios proprios para transmitir seus fazeres e saberes,
ou seja, € uma teoria permite verificar e analisar 0s processos comunicacionais que
ocorrem nas manifestacBes da cultura popular. Ao considerar as caracteristicas da
cultura quilombola citadas anteriormente, & partir da teoria de Luiz Beltrdo, o0s
processos comunicacionais estdo inerentes as praticas socioculturais ndo s6 do emissor,
mas também do receptor, que deixa de ter uma postura passiva e passa a assumir uma
postura ativa interagindo com o emissor, ou seja, na perspectiva da folkcomunicacéo, o
fluxo comunicacional acontece dos meios aos lideres e destes aos seus proximos, de
forma ciclica onde existe o reprocessamento para o receptor, este por sua vez interage
também no processo comunicacional.

Podemos dizer que a Folkcomunicacdo estd presente nas mediacBes que
circundam os contextos socioculturais, assim como baseia-se na evolucao simbdlica que
constituiu o imaginario. Na cultura quilombola no Vale do Ribeira, ha diversas
expressdes da cultura popular que sdo consideradas como fortes e significativos
elementos comunicacionais, principalmente no que diz respeito as interacfes sociais e
ativacdo das relagcbes humanas: as relacdes entre emissores (quem) e receptores (para);
aspectos de permanéncia e continuidade; organizacdo e desenvolvimento das atividades
religiosas e profanas e os vinculos originados com os meios de comunicagfes sejam eles
locais ou ndo.

De acordo com o Inventario Cultural de Quilombos do Vale do Ribeira (2013),
as celebracdes e as formas de expressao, revelam uma forte influéncia do catolicismo
popular na vida comunitaria presente nos quilombos. Esses importantes elementos

culturais, presentes nessas comunidades séo pautadas pelo misticismo e sincretismo da

3 0 termo folkcomunicagéo foi criado pelo professor Luiz Beltrdo de Andrade Lima (1918-1986) que dedicou boa
parte de suas pesquisas ao tema. E considerado um importante segmento das Ciéncias da Comunicagéo a partir de
1960, vem conquistando estudantes e pesquisadores em todo o pais. Em 1998, foi criada a Rede Brasileira de
Folkcomunicagdo (Rede FOLKCOM) e as Conferéncias Brasileiras de Folkcomunicag&o.
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ligacdo entre o sagrado e o profano, assim como resultam de herancas de um
catolicismo ibérico associado as fortes influéncias de elementos das religides de matriz
africana. As devocgOes religiosas sdo caracterizadas pela relagdo afetiva e trocas
simbdlicas entre devotos e santos.

No entanto, a folkcomunicacado € bastante oportuna para compreender 0 processo
comunicacional popular das manifestacdes da religiosidade popular nos quilombos do
Ribeira, essas expressdes “sdo momentos de suspensdo da vida cotidiana em que se
atualizam as trocas de bens simbdlicos e ha espaco para a diversdo e convivéncia
espontanea. ” (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL,2013, p.25).

Para José Marques de Melo as festividades do ponto de vista da identidade
comunicacional, se caracterizam como processos determinados por fluxos convergentes:
“ A festa enquanto ativadora das relagdes humanas, produzindo comunhio grupal ou
comunitaria em torno de motivagdes socialmente relevantes”. (MARQUES DE
MELO,2008, p.79). Podemos dizer que a Folkcomunicacgdo esta presente tanto em seus
aspectos religiosos e profanos de suas celebracbes e formas de expressdo, onde
destacamos as procissdes, 0s hasteamentos dos mastros, os festeiros como provedores e

organizadores dessas manifestacoes.

CONSIDERACOES FINAIS
Verificamos, portanto, que as relacdes entre identidade cultural, imaginario e

folkcomunicacdo assumem uma dimensao antropoldgica da comunicacdo, que implica
na necessidade de partilha e coabitacdo do simbolico, contribui para buscar respostas
sobre quem somos nés em um pais plural que ainda tem muito a conhecer e aprender
com nossos povos e comunidades tradicionais presentes em nossa contemporaneidade
enquanto cultura de resisténcia.

As expressdes da religiosidade popular das comunidades quilombolas do Vale
do Ribeira sdo vastas e representam suas identidades, seus bens culturais materiais e
imateriais e seu imaginario social, principalmente aquelas voltadas para festejar seus
santos protetores.

As contribuicbes de Luiz Beltrdo sobre a folkcomunicacdo, compreendendo as

festas enquanto processos comunicacionais espontaneos e populares sdo e serdo
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propicias para identificar a comunicacdo informal, presente na experiéncia sociocultural
comum.

As contribuicGes dos estudos folkcomunicacionais favorecem e podem favorecer
ainda mais a analise dos contextos onde as manifestagdes populares acontecem,

considerando o espaco e 0s aspectos simbdlicos de significacoes.
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