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A Im(possibilidade) da Representacio na Fenomenologia Material®
Renato Garibaldi MAURI?

RESUMO

O artigo analisa a nog&do da representacdo na perspectiva filoséfica nas teorias de Michel
Henry. Tema controverso diante de textos que afirmam a falta da representacdo nas
teoria da fenomenologia material. Essa teoria aborda a ontologia subjetiva na concepg¢éo
da filosofia contemporanea chamada de fenomenologia da vida ou material. O titulo em
questdo remete a uma reflexdo, principal objetivo deste texto, sobre a possibilidade e
/ou a impossibilidade da representacéo na filosofia de Michel Henry. Este tema pretende
enfatizar a contribui¢do da teoria henryana na compreensdo da comunicacéo, inclusive
diante da religiosidade na contemporaneidade, pois € na representacdo que o homem
cria cultura, se comunica, constitui simbolos diante do sagrado. Para tanto sera
explicitado: o significado da fenomenologia material; a teoria dos afetos; a comparacéo
da fenomenologia tradicional com a fenomenologia da vida e a abordagem da analise da
representacdo em Michel Henry com sua possivel contribuicdo a area da comunicacgéo e
da religiosidade.

PALAVRAS-CHAVE: Representacdo; Fenomenologia Material; Michel Henry

Introducéo
A representacdo possui uma funcdo importante na comunicacdo, pois € através
dela que nos comunicamos, que exprimimos a vontade, 0s N0ssos sentimentos, desejos e

nossos pensamentos®. E através da representacdo que chegamos até o sagrado, como cita

11 Trabalho apresentado na XI Conferéncia Brasileira de Comunicagdo Eclesial (Eclesiocom), realizada
em Engenheiro Coelho, SP, 18/08/2016

2 2 Possui estagio de pds doutorado em Louvain La Neuve e na Universidade do Porto. Doutor em
Educacdo Fisica (Filosofia do corpo - UNICAMP). Doutorando em filosofia Contemporéanea pela
Universidade Catdlica de Santa Fé - Argentina. Docente do UNASP — Engenheiro Coelho — areas de
filosofia, sociologia e antropologia. Autor contratado pela CPB — fasciculos de sociologia. E mail:
maurirenato@hotmail.com

3 Foi utilizado como referencial tedrico, no topico da” possibilidade da representacdo simbdlica”,no artigo
em questdo, a tese de doutorado defendida na Unicamp em 2006, na area de atividade fisica, adaptada e
saude, com énfase na Filosofia do Corpo, obra intitulada “Imagem Corporal e a Representagao
Simbdlica’pelo proprio autor Renato Garibaldi Mauri.
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Claudio Henrique da Silva é uma coisa que representa uma outra coisa e a
representacao: “estar no lugar de”.

No entanto existe uma possibilidade de compreender a comunicacéo e o sagrado
através da fenomenologia da vida. Este principio filosofico é trabalhado por Michel
Henry, em que desconstroi a fenomenologia tradicional para constituir o que ele chama
de fenomenologia material. Ao contrario do alguns especialistas afirmam, Henry ndo
ignora a representacdo, como confirmou, Florinda Martins*, mas a representagdo coloca
em segundo plano, pois o essencial estad na Henry elabora a partir desta fenomenologia
uma “afetividade” que ¢ a esséncia da vida. Com isso o filésofo cria uma nova
compreensdo da subjetividade humana. Através deste entendimento Michel Henry
propde pela experiéncia humana, uma relacéo singular entre o corpo, a praxis, a arte, a
cultura e principalmente a relagdo com o outro no aspecto da alteridade.

Através desta teoria podemos repensar a comunicacgdo e estabelecer uma relacao
significativa, diante do sagrado, e compreender que o religioso é afetado pela vida, que
¢ a esséncia, a matéria primordial de toda “manifestagdo originaria”. Logo para o
filésofo francés, toda a impressdo acontece na vida, e esta se faz na carne viva na

impressdo do sentir.

1 - A Possibilidade da Representacao

Da representacdo entendemos a perspectiva do signo Signo, do grego seme.
Semeion (natureza) e symbolon (cultura). Em Santo Agostinho: o primeiro a lancar mao
da palavra signo (signum). J& John Lock: visdo légica da andlise do signo. Porém foi
Ferdinand Saussure (1857-1913): fundador da linguistica (estruturacdo da lingua:
fonemas, etc), que mais contribuiu para a semiologia (estudo dos signos), pois para ele ,
nada mais adequado que a lingua para compreender o sistema semiologico do que a

relacdo entre o signo: através do significante e significado.

4 Florinda Leonilde Ferreira Martins, doutorada em Filosofia Moderna e Contemporanea, Membre
d’honneur du Comité Scientifique du Cercle phénoménologique Michel Henry, co-fundadora da Société
Internationale Michel Henry, Coordenadora cientifica do projeto internacional de investigacdo em rede,
do CEFi, Michel Henry: O que pode um corpo? Coordenadora de diversos grupos de investigacdo em
Michel Henry em diversos paises.
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A ideia de signo é bilateral. Logo o significado esta relacionado ao conceito. O
significante é acustico. Assim a comunicacdo esta dentro do sistema de signo,
principalmente diante da linguagem, como explica Sausurre. segundo Charles S. Peirce,
a imagem pode ser vista como um icone, isto €, como imagem mental ou concreta,
caracterizada por uma relacdo de unido, um signo determinado pelo objeto. Portanto,
uma imagem difere e se opBe ao simbolo, a medida que este é convencional, enquanto a
imagem ndo o €, conforme Lapantline. Durand acredita que a matéria esta inserida no
inconsciente e, conseqliuentemente, nos sentido.

Logo, os simbolos se tornam presentes tanto no inconsciente como no consciente,
falam por si mesmos e conduzem os homens aos primérdios dos sentidos locais, onde é
construida a imagem simbdlica. Assim, um simbolo ndo substitui qualquer sentido,
porém pode conter uma pluralidade de interpretagdes. J& na metodologia estrutural, seja
antropoldgica, psicanalitica ou semiotica, o importante € o carater convencional ou
relacional do simbolo, pois este sobrepde a imagem que esta diretamente identificada
ao objeto referente, apesar da imagem e do simbolo se constituirem de representacdes
dos significados diferentes, embora limitados pelo proprio objeto.

1.1- A teoria do imaginario funcionalista e substancialista

As figuras de linguagem, como a metafora e a metonimia, ndo fazem apenas das
estruturas formais de discursos as composic¢es de uma realidade estabelecida, mas uma
forma de movimento continuo em busca de uma semelhanca das situacdes em pauta.
Por isso, a manifestacdo do sagrado utiliza a linguagem, a concentracdo, as diversas
imagens existentes para se afirmar em um contexto socio-culturalsociocultural, que
denota as modificagdes segundo a intencdo dos proponentes em uma determinada
situacéo especifica.

Os conceitos funcionalistas e estruturalistas aceitam que os homens constroem
suas imagens de acordo com suas motivacdes e interesses, podendo até mesmo alterar
sua viséo sobre determinada imagem.

Essa consideragdo realmente difere dos conceitos substancialistas em torno da

antropologia e da filosofia representada por Gilbert Durand, Paul Ricoeur, Mircea
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Eliade, e também da psicologia analitica de C. G. Jung. Isso, porque, as teorias
substancialistas se estruturaram a partir de uma continuidade da tradicdo neoplatonica,
na qual as imagens e o imaginario possuem o mesmo significado dos simbolos. Nesse
caso, 0s simbolos possuem um carater afetivo de forma genética, cujas explicacbes
encontramos nos arquétipos das estruturas do inconsciente, mesmo sendo sobre o0s
aspectos sociais da humanidade, mesmo considerando a imagem no inconsciente, pois é
necessario passar pelo consciente para poder se infiltrar no inconsciente. Podemos
caracterizar as imagens pelos simbolos, pois toda e qualquer imagem €é causa e
conseqiiuéncia do imaginario, configurando o sagrado como algo universal.

De acordo com a visdo representacionista, segundo Pavarino®.a linguagem é
individual e a sua fungdo comunicativa é considerada secundéria. Ela é, pois, subjetiva,
porque considera as convencdes e regras linglisticas como adquiridas intuitivamente e
ndo como decorrentes de um processo de socializacdo; e individualista, porque se
abstrai da sua funcdo comunicativa e interativa. Como Wittegenstein revolucionou o
pensamento filoséfico ao negar a separacdo entre pensamento e linguagem, ao colocar
que ndo ha uma esséncia da linguagem mas que ela é regulada pelo uso, o qual é
imposto pelo modo de vida dos homens e que a linguagem € instrumento da acéo
comunicativa, que € realizada através de jogos de linguagem . O jogo de linguagem é
parte da forma de vida dos individuos, pois ele é primariamente praticado no contexto
social em que nds, falantes, vivemos. As palavras ndo podem ser entendidas fora do
contexto das atividades humanas ndolinguisticas nas quais o uso da linguagem esta
entrelacado: as palavras, mais seus comportamentos circundantes, fazem o jogo da

linguagem.

% Trabalho apresentado por Rosana Nantes Pavarino na INTERCOM — Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunica¢doXXVI Congresso Brasileiro de Ciéncias da Comunica¢do — BH/MG —
2 a6 Set 2003 com o titulo TEORIA DAS REPRESENTACOES SOCIAIS: PERTINENCIA PARA AS
PESQUISAS EM COMUNICACAO DE MASSA.



e
icisaista J7» ECLESIOCOM  UN.'sP

Catedra Unesco de Comunicagdo e Desenvolvimento/Universidade Metodista de Sdo Paulo
Xl Conferéncia Brasileira de Comunicagdo Eclesial
Centro Universitario Adventista de Sado Paulo - EC, SP, 18/8/2016

1.2— Psicologia Analitica

Na psicologia analitica junguiana o psiquismo € composto por trés partes
principais: consciéncia, inconsciente pessoal e inconsciente coletivo. A consciéncia é
utilizada nas atividades cotidianas, nos quais associamos ideias e formamos imagens.

O mesmo Jacobi, citando Jung, registra:. “¢ logico que algo psiquico sé pode se
tornar conteddo do consciente ap0s sua apresentacdo, isto €, quando possui
presentabilidade, o que € precisamente uma imagem” , ¢ assim se torna acessivel ao
tratamento durante a analise e, através da qual, pode ser traduzido para uma férmula
consciente.

O arquétipo € um simbolo potencial, sempre pronto a se atualizar e aparecer como
simbolo., cada simbolo seja posto na sua conexdo, tanto coletiva como individual e, a
partir dai, ser compreendido, até onde seja possivel, e interpretado.

Quando o conteudo de um simbolo se esgota, isso significa que o mistério que ele
continha tornou-se inteiramente acessivel ao consciente e, desse modo, se racionalizou
ou desapareceu deste, retornando completamente ao inconsciente, perdendo a sua
intransparéncia arquetipica, deixando apenas a casca do simbolo que volta a fazer parte
da consciéncia coletiva. Os conteidos desta sdo, por assim dizer, invélucros vazios de
arquétipos, miragens ou reflexos formais dos contetdos do inconsciente coletivo.

Ao analisarmos as imagens no inconsciente podemos ter a certeza de que estas
ndo sdo herdadas ou hereditérias, pois o fator hereditario é apenas a capacidade de ter
mais imagens. Desta forma podemos herdar uma imagem simbolica de uma
determinada tradicdo. Como exemplo, podemos citar a experiéncia religiosa no ato de
tomar um crucifixo como imagem simbdlica, relacionada com o cristianismo. A
predisposicdo a formagdo de imagens deriva de determinadas estruturas basicas do ser
humano.

Essas estruturas ndo devem ser consideradas apenas como expressoes de instintos
basicos ou modos de comportamento, mas expressam modos de ser e de conceber, que
aparecem em culturas e épocas distintas e cujo sentido das imagens emergentes sugere
esses modos como experiéncias ordinarias. Elas inspiram o ser humano ao longo dos

tempos: na morte, na liberdade, no amor, no 6dio, no bem e no mal. E através da
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experiéncia do ser humano, em seus sentimentos mais profundos, que se tem uma

experiéncia religiosa fazendo parte de seu imaginario.

1.3-.0 imaginério e a experiéncia religiosa

Experiéncia significa tentar, ensaiar, praticar, verificar pelo uso, executar, pér em
pratica. Contudo, a experiéncia religiosa refere-se a religiosidade, seja no conceito de
religare (duas coisas préximas uma da outra), ou religio (algo realizado com uma
atencdo minuciosa ou escrupulosa para o detalhe). Portanto a experiéncia nos modifica
em nossa maneira de ver o0 mundo, em que 0 espirito humano se abre a procura do
divino em um sistema logico de sinais, simbolos, interligando as idéeias do sagrado a
experiéncia humana, formando um imaginario especifico.

O ser humano sempre se defrontou com situacdes da realidade limite: a morte, a
doenca, o heroismo, o amor, o nascimento, questdes estas ligadas as suas origens. Neste
campo de consciéncia, 0 imaginario € o ponto de tensdo entre realidades vividas e
transcendentes. O ser humano é desafiado a buscar com mais énfase o sentido da
existéncia, realizando uma experiéncia em busca do infinito e da totalidade em si.

Desta forma, o ser humano primitivo, ao registrar a arte em desenhos nas paredes
das cavernas (simbolos), talvez num carater de magia, o fazia por meio de figuras que
gesticulavam, suscitando a tentativa de dominar o inexplicavel, ocorrendo o mesmo,
também, com os gestos de adoracdo, ritos que sdo experiéncias religiosas. Essa
descoberta da transcendéncia garante a continuidade da vida, e o0 medo da morte é
enterrado pelos ritos, magia, e mitos. A procura do transcendente esta explicitamente
relacionada a cultura, portanto, ao imaginario coletivo. Assim o ser humano fala do
mundo transcendente usando uma linguagem simbdlico-cultural, expressdo da fé
denominada de religiosidade.

A interferéncia sécio-culturalsociocultural na experiéncia é tao significativa que
pode alterar ou manter a unido de um povo, pois as criangas e 0s ritos comuns mantém a
existéncia nacional do povo. Por isso, a consagracdo de um espaco determinado, torna-o
sagrado, réplica do mundo e arquétipo celeste. Podemos afirmar que o ser religioso

possui uma religiosidade, pois esta se refere a totalidade da vida, incluindo-se aqui a
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prépria morte. Por muito tempo as pessoas tém buscado encontrar respostas para 0O
sentido e a verdade sobre o uUniverso; mas sao as religibes que direcionam para a
totalidade da vida e morte humana e que resultam em uma busca essencialmente
existencial e mais eficaz.

As religides, hoje, sdo vistas em comunidades que compartilham suas crencas, em
construgbes para as madaltiplas reflexdes. Atualmente % da populacdo brasileira
considera-se religiosa, independente das praticas executadas . Portanto, a experiéncia
religiosa refere-se a uma experiéncia mais intima do ser humano, ressaltada pela
concepcao simbolica, na qual a palavra e a imagem fazem parte do intermediario entre o
vivido e o sentido, o concebido e o imaginado.

A relacdo entre a experiéncia religiosa e o imaginario se faz presente no
inconsciente coletivo, o qual representa a sedimentacéo da reacdo da humanidade, desde
o0s seus primardios, independente de diferenciacdes historicas, étnicas ou de outros tipos
de diferenciac0es.

Isto é, sdo reacOes surgidas em situacOes relativas a experiéncia da natureza,
como a angustia, luta (entre raca e sexo), figuras familiares e em situacdes antagonicas,
como o odio, amor e morte, e o poder da luz e das trevas.

Isso tudo ndo quer dizer, em absoluto, que as imaginacGes sejam hereditarias.
Hereditéria é apenas a capacidade de se ter tais imagens, o que € bem diferente. Assim
sendo, podemos herdar uma imagem de uma determinada tradicdo. Ex:.Um exemplo € o
crucifixo como uma imagem simbdlica.

O ser humano compartilha entre si algumas experiéncias e concepc¢des do mundo,
formando, assim, a dimensdo da humanidade. As imagens expressam as concepcoes de
natureza radical, fundamental, original. Na medida em que nos dispomos a analisar as
expressdes simbolicas do imaginario, reconhecemos formas originarias de concepcao de

mundo, por meio dos simbolos e mitos presentes na experiéncia religiosa.

1.4 Simbolo e mito na experiéncia e representacao religiosa
Pesquisadores como Weber, Jung, Eliade, Berber e outros tém se preocupado com

0s varios aspectos do processo humano de simbolizar e expressar a experiéncia
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religiosa. Especialmente Jung e Eliade se propdem a buscar na religido a esséncia das
coisas e o0 sentido da vida social humana.

Para fins deste estudo, consideramos que a diferenciacdo entre seres racionais e
irracionais estd na nossa capacidade de criar simbolos, que séo representacdes de algo
ausente, os quais nao podem ser vistos, mas que podem representar o transcendente.
Assim, 0 ser humano, nesse contexto, constroi sistemas simbdlicos, a fim de fazer deles
instrumentos de conhecimento e comunicacéo.

Esse pensamento é exposto por Eliade na explanacdo de que o simbolo, o mito e a
imagem pertencem a substancia da vida espiritual, e de que podemos camufla-los,
mutila-los, defrauda-los, mas que jamais poderemos extirpa-los . Por sua vez, 0s outros
pertencentes a psicandlise, Freud e Jung, analisam o processo de criacdo de simbolos e
mitos na memdria humana como recursos para poderem se comunicar. Dai a
importancia que eles dao ao seu contetdo simbolico na vida humana.

Um simbolo mostra algo oculto que se pretende expressar, ndo pode ser limitado
por meio da razdo, pois antecede o discurso racional, intuitivo e polissémico. Todavia,
um simbolo ndo consegue expressar totalmente o representado na relacdo entre
significante e significado, podendo ser representado de maneiras diversificadas.

Ja o mito é uma forma de falar do sagrado de um jeito ndo- racional, portanto ndo
se trata de um relato cientifico. Entretanto, os mitos estdo associados a nossa linguagem,
pela qual sdo transmitidos. Os mitos também apresentam um modelo de conduta
humana. Até porque a atividade humana encontra sentido, segundo Eliade, na funcédo do
mito, que € revelar os modelos ideais para todas as atividades humanas .

Essa discussdo sobre o contetdo simbolico tem sido enfatizado pela antropologia,
por Roger Bastide e Gilbert Durand. Para eles, o imaginario é resultado do trabalho
simbolico coletivo e se liga a faculdade humana de criar e elaborar os mitos coletivos ou
0s mitos individuais. Nesse sentido, 0 mito € o nome que damos a constelacdo de
crencas, sentimentos e imagens organizadas ao redor de um tema central, com o intuito
de auxiliar os objetivos e de elaborar os desafios.

E essa sociedade que formula e trabalha com nossos valores e predisposicdes a um

imaginario. Sendo assim, temos a necessidades de analisar as mutacGes que essa
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sociedade capitalista ditou aos individuos, para que entendamos o motivo da visdo

contemporanea da morte.

2 — A Im(possibilidade) da Representagdo Simbolica em Michel Henry
2.1- A Representacdo em Michel Henry

Em “Meu caminho para a fenomenologia”, Heidegger escreveu que “a época da
fenomenologia parece estar terminada”. ( OTB,82) Seria um equivoco supor que ndo ha
0 que acrescentar na fenomenologia, ou pior considerar que ndo ha algo que se
acrescentar a fenomenologia. O conhecimento ndo pode ser limitante diante das
maultiplas possibilidades do conhecimento, inclusive no que se refere a construcao do ser
na contemporaneidade.

O estudo, para ser contemporaneizado, necessita de um arcaboucgo tedrico, um
referencial, para dar continuacdo a propria dialética. Afinal a reflexdo exige a cima de
tudo um trabalho de construcdo, desconstrucdo e sintese dos pensamentos elaborados.
Pois 0 homem estuda o si através da contemporaneidade e da subjetividade no aspecto
ontoldgico. Neste sentido a fenomenologia hoje se propbe a analisar o ser através de
suas esséncias. Esta é a questdo da fenomenologia material em Michel Henry, que
enfatiza a vida através da afetividade.

Michel Henry ¢ o filésofo que reflete a vida na “interioridade abismal” e propde
uma nova concepcao fenomenolégica que remete a uma interioridade. Henry é capaz de
distinguir radicalmente o “modo de aparecer na vida” assim como o “modo de aparecer
no mundo”. Henry elabora a partir desta fenomenologia uma “afetividade” que ¢ a
esséncia da vida. Com isso o filésofo cria uma nova compreensdao da subjetividade
humana. Através deste entendimento Michel Henry propde pela experiéncia humana,
uma relacdo singular entre o corpo, a praxis, a arte, a cultura e principalmente a relacao
com o outro no aspecto da alteridade.

Na “fenomenologia da vida”, Henry cita uma analise interior da “esséncia do
poder” uma imanéncia radical de sentir — Se e experimentar — se. L0go nosso corpo, por
exemplo, € um conjunto de poderes que temos sobre 0 mundo, que nos abre com sua

motricidade e seus sentidos.
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Por isso “o psiquico ndo esta constituido, digamos ontologicamente, como ‘“‘ser
representado”. Assim para o filésofo “o conceito de representatividade inconsciente ¢
decidamente absurdo”. A “esséncia interior” ¢ original da psique deve por fim pensar
em sua “propriedade”. Portanto ndo se pode reduzir o homem como na filosofia
tradicional, nas palavras de Henry, “um sujeito vazio com o conteido morto de uma
representacdo”. Para o filosofo o pensamento classico foi incapaz de explicar a relacéo
entre a alma e o corpo por causa de uma suposta representagdo como 0 cogito —
cogitarum. Logo ndo existe na filosofia da vida um transito enigmatico do subjetivo e
do objetivo, se ndo um Unico movimento que nao é dado por vezes, em sua realidade, na
forma de préaxis vivida e na representatividade do mundo.

Para Henry, a representatividade consiste entre outros fins, o que se refere ao
pintar. Ele cita que pintar ndo é pois representar ingenuamente um objeto exterior
guiado por um dado prévio e visivel, ou por propriedades como forma e cor noematicos.
Pintar para Henry é regressar a realidade invisivel, que é o homem e o mundo visivel.
Assim a arte tem pressuposto de representar.

Aqui esta a representacao possivel para Henry. Logo a representacdo consiste em
guiar — se por um modelo exterior. Inventar elementos objetivos, elemento cuja a
ressonancia interior é justamente a mesma daquela que se deseja expressar, logo pintar é
construir, e serve aos aspectos, como na arte, aquilo que indica, como na pintura,
representativos 0s pontos, linhas, superficies, assim como elementos geométricos,
como também a cor, na composicdo cuja a vibracao interior é o sentimento que constitui
seu arquétipo. Os elementos exteriores sdao acompanhados por uma determinacdo
subjetiva que serve como suporte.

M.Henry considera os escritos tedricos de Kandisky, no estudo sistematico das
tonalidades subjetivas que estdo nas cores e nas formas que constituem toda a arte
concebivel, e até mesmo na formulacdo de uma composicéo.

Isto também se caracteriza através do texto. Pois a letra possui uma forma global,
uma sonoridade propria, seja alegre ou triste, e assim € reproduzida por uma impressao
subjetiva. Henry chama isto de vida interior da letra. Atua como signo ( finalidade

prépria, serve para formar palavras e possui uma significacdo definida, diz Henry, uma

10



]
wisss  |7s ECLESIOCOM  uni.'sP

Catedra Unesco de Comunicagdo e Desenvolvimento/Universidade Metodista de Sdo Paulo
Xl Conferéncia Brasileira de Comunicagdo Eclesial
Centro Universitario Adventista de Sado Paulo - EC, SP, 18/8/2016

finalidade pratica. Assim como podemos considerar a letra um efeito exterior, com
funcdo de signo.

Henry explica que cada elemento objetivo em sua forma, cor, aspecto exterior esta
acompanhado por uma determinacdo subjetiva que serve de suporte para a proposta
desta tese e estd em investigar as relacfes possiveis desta subjetividade, estabelecer a
relacdo com a alteridade e verificar possiveis relacbes com a afetividade na
fenomenologia de M. Henry.

Henry na investigagdo da fenomenologia material encontra respostas
significativas diferentes daquelas propostas na L’Essencia de la manifestation, onde nao
outorga nenhuma resposta para a especificidade da alteridade. Na fenomenologia
material, o filésofo trabalha o conceito do pathos.com, onde o outro se torna um outro
ego, ndo um alter ego, no terreno da intersubjetividade que torna possivel as relagdes
com o outro.

Logo o objetivo também é explorar esse conceito que aparentemente se relaciona
com o0s aspectos da subjetividade do sujeito extrapolando a compreensdo da
representatividade.

2.2 — Analise das obras de Henry quanto a afetividade

A filosofia estabelecida por Henry se caracteriza por ser radical e material, além
de explorar a vivéncia subjetiva. Radical € o esforco de se chegar a raiz do que aparece,
precisamente dos fendmenos. E a raiz do que est4 enterrado, daquilo que ndo aparece
daquilo que se mantém na vida. Ir a raiz significa escavar os fendmenos ir & fonte da
manifestacdo (Henry, 2004p. 5).0 aspecto material é em relacdo a construcdo, aquilo
que € impossivel erigir um edificio, como aquele ingrediente necessario que se constitui
a esséncia do material de uma casa. E o que da forma a cada parte do edificio, cada
parede. Henry pretende desvelar a matéria que se compde 0 aparecer, a substancia
inserida na manifestagéo, que sustem todo o aparecer, todo o fundamento e sua esséncia.
O objetivo de Henry € desvelar a raiz material do que aparece por tras da aparéncia,
aquilo que constitui o verdadeiro ser dos fendmenos. Para Henry, a vida é a esséncia, a

matéria primordial de toda “manifestacdo origindria”. (idem). Logo para o filésofo
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francés, toda a impressao acontece na vida, e esta se faz na carne viva na impressao do
sentir. Com isso Henry prop6e uma inversao fenomenologica.

O pensamento de Michel Henry se desenvolve através da fenomenologia, no que o
autor francés chama de “a esséncia da manifestacdo”, algo que depois ele vai denominar
de “subjetividade”. Segundo o filosofo, ha que repensar a tradicdo da fenomenologia.
Para Henry (Henry, 2013), o horizonte em Husserl coincide com a esfera da
consciéncia, ja para Heidegger se identifica com o ambito do ser. O aparecer para
Husserl, a intencionalidade é a estrutura da consciéncia, é o dizer, no &mbito da
manifestacdo dos fendmenos. Para Heidegger, a esséncia aparece na temporalidade
originaria, do qual constitui o sentido de ser e dizer, € o sentido da fonte dos entes, o
fundamento ontoldgico originario esta na temporalidade. A temporalidade € o dizer, é o
horizonte do tempo, € que constitui o sentido do serem sua esséncia. A matéria do
aparecer, sua condicao de temporalidade, 0 modo de como aparecer no tempo e de como
se revelar constitui a esséncia da fenomenalidade pelo que aparece. Logo Husserl parte
da consciéncia e Heidegger do tempo. Ambos descrevem o que aparece, 0 que se da,
partindo da consciéncia e do “extasis” da temporalidade originaria. Assim para poder
pensar esta matéria originaria , para poder falar sobre ela, para poder vé — la, é preciso
relacionar com nosso pensamento, transformar em um objeto do mundo, atribuindo a
posse na medida que é pensada. Para Henry, o erro esta em acreditar que a matéria

coincide com a o pensamento, é dizer que 0 ser e 0 pensar possuem uma simetria.

2.3 — Analise das obras de Michel Henry quanto a representacéo

Em “A Felicidade de Espinoza” ¢ o trabalho de fim de curso de filosofia de
Michel Henry, realizado durante o ano de 1942/43, sob orientacdo de Jean Grenier. Este
trabalho foi publicado na Revista de Filosofia e da historia geral da historia em Julho —
Dezembro de 1944, com alteracdo do titulo de A felicidade de Espinoza para A
felicidade em Espinoza, por imposicdo dos diretores da revista. Em 1997, é editado pelo
Centre d’études Michel Henry, Beirute por Jad Hatem. Em 2004, a PUF editora, reedita
com a tese de doutoramento de Jean — Michel Longneaux, sobre a felicidade de

Espinosa. ( Martins, 2005). Nesta obra, Michel Henry, revela o encontro com a teoria
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dos afetos. Jean — Michel Longneaux, Tese de doutoramento de jean — Michel
Longneaux — Etude sur le Spinozisme de Michel Henry”, revela a concepgdo dos
géneros de conhecimento, e em especial, o primeiro nivel, o nivel da imaginacao,
representacional. Neste estudo € perceptivel que Henry, ndo despreza o
representacional, mas ndo o considera primordial, pois a beatitude, é o ideal em torno de
uma possivel transcendéncia, e isso pressupde na compreensdo e na pratica da teoria dos
afetos.

Em Genealogia da psicandlise, Florinda Martins (Henry, 2006 p. 13) na
introducdo cita: "A afectividade é a esséncia fenomenol6gica da vida, a carne
impressional em que o ver da intencionalidade ndo tem lugar - nesse sentido, [a
afectividade] é o ndo-intencional puro”. Desse modo, a fenomenologia da vida revela
que a afetividade aparece em toda relagdo psicoterapéutica na sua ndo-intencionalidade
pura, antes mesmo de qualquer representacdo de palavra, sempre secundéaria a fonte
originaria do viver. Michel Henry opera em uma reducdo fenomenoldgica radical
(distinta a reducdo fenomenolégica de Husserl), pois a fenomenologia da vida, "é uma
reducdo fenomenoldgica radical, no sentido em que ndo diz respeito a nenhum ente, mas
a prépria fenomenalidade™ (Henry, 2006, p. 14).

Henry, ndo elimina a representacdo, mas a coloca no aspecto secundario, pois a
vida em sua ipeseidade, na perspectiva da afetividade, estd em primeiro plano. Logo, “O
universo da representacdo nao se explica nunca por si préprio, tal como o pensamento
moderno tentou dizer, de Schopenhauer a Freud. (...) Quanto mais o principio do que
vemos escapa ao ver, mais fortemente se faz sentir a necessidade de uma fenomenologia
ndo intencional e mais se impora o seu poder”.

Adréas em seu artigo, diz que “A imanéncia do ego anula o dualismo mente e
corpo e torna possivel a unidade do poder do ego como agéo, emocdo, intelecto, num
unico movimento da passibilidade de si, como Eu posso. Esse poder do ego se da na
imediaticidade, ou seja, na ndo-representacdo, sem distancia entre o que experiéncia e o
que ¢ experienciado”. Pois “a heranga cartesiana nas terapias se mostra no progressivo
privilégio que a metapsicologia da a representagdo dificultando a abordagem da

dimensdo afetiva”. Assim como “a nog¢2o de que inconsciente ¢ mais do que n&o-
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consciente, mais do que aquilo que é passivel de trazer a luz pela representacdo, bem
como do que ¢ derivado do modelo mecanicista do século XIX”. (Wondracek, 2010).
Henry, Schopenhauer iria "trazer solugdes absolutamente originais™: o da
memoria, o0 da percepgdo e o da relagdo entre razdo e loucura™ (Henry, 2003, p. 131).
Nuno Miguel diz que: Tendo em conta esta subordinacdo do pensamento e da
representacdo a afectividade, € possivel compreender melhor o estatuto que Michel

Henry d& ao inconsciente, a partir daquilo que entende por este termo.

Considerac0es Finais

A representacdo para a fenomenologia material assume aspecto secundario, mas
ndo desaparece, o primordial esta na vida através de uma fenomenologia que pretende ir
em direcdo ao estatuto da subjectividade e da ipseidade "aquém" da intencionalidade,
Assim a vida ndo se identifica com a ruptura ou reducionismo, ndo se coloca a distancia
de si, pois a vida ndo aparece, mas se manifesta pelo “pathos”, na afetividade da propria
carne, na fenomenologia da vida. Esta é a “auto afec¢do”, importancia crucial a
essencial da vida, que designa a esséncia de si ou como ele cita a esséncia do espirito.
Esta revelacdo é invisivel, se prefigura em uma imanéncia radical, que se situa na
experiéncia da afetividade, esséncia original do “Logos”. O manifestar — se estd na
imanéncia, na afetividade, na vida. (Martins, 2003). A partir desta proposta podemos
compreender a representacdo de uma forma diferenciada, com um aspecto secundario,
ndo inexistente, importante para a compreensdo do ser humano para se chegar sua
invisibilidade, na dor, na fome, na tristeza, na alegria, na arte, na expressao de si. Logo,
existe a possibilidade da analise do ser religioso, na possivel compreensdo de sua
comunicagdo com o sagrado, em que O proprio Henry, ndo despreza, mas enfatiza nas
obras, “Palavras de Cristo”, “Encarnagdo” e “Eu sou a verdade”. E o ajuntamento
interior originario no qual reside a esséncia de toda a poténcia e a propria memoria”, “ a
memdria representativa também pertence, mas a relevancia esta na “Arqui — Revelagéo
do Arqui — Corpo, o0 eterno abraco consigo do ser e do seu pathos e antes de sua
disperséo ilusdria na exterioridade irreal da ek — stasis, a esséncia mesma de nosso
ser”.(Henry,2003)
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