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Resumo Expandido:

Este trabalho propfe abordar a ocupacdo de espacos publicos por rituais religiosos de
matriz africana e sua reverberacdo no jornalismo, em um contexto marcado por um
laicismo seletivo. Apesar de a liberdade de culto ser constitucionalmente garantida, as
religiBes cristds ocidentais ainda tém mais prestigio em detrimento das demais. Se, por
um lado, os despachos (muitas vezes considerados como causadores de “sujeira” nos
espacos urbanos), atendem a demandas religiosas, por outro lado eles também podem
ser resignificados enquanto uma subversdo da ordem, visibilizando essas religides
diante de um cenério excludente e configurando-se enquanto um ritual de protesto,
disputando sentidos, espaco e legitimidade (PRANDI, 2004). Nesse sentido, ha também
interferéncias do processo de midiatizacdo (MALDONADO, 2002; FAUSTO NETO,
2006) nessa visibilidade, ainda que com logicas de exposicdo e divulgacdo diferentes
das cristds. A partir de uma analise de matérias jornalisticas digitais de Zero Hora sobre
0 tema, é perceptivel que o jornalismo apropria-se desse cenario, que envolve conflitos
entre o direito a liberdade de expressdo religiosa e o usufruto dos espagos publicos por
outros individuos, tanto para discutir outros temas, como a limpeza de vias publicas e a
necessidade de protecdo aos animais, quanto para disseminar criticas preconceituosas a
tracos identitarios das religides de matriz afro, deslegitimando-os.
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1. Introducéo

Neste trabalho partimos do pressuposto de que as noticias sdo produtos
construidos ndo somente a partir de dados, informacGes e técnicas especificas, mas,
sobretudo, a partir de complexas relagdes de poder e forgas simbolicas (BOURDIEU,

1983; 2001) que interferem em como e no porqué de um determinado fato tornar-se
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interessante do ponto de vista jornalistico. A matéria noticiosa traz consigo ndo apenas
palavras que apenas conferem, de maneira crua, sentido a um acontecimento, mas um
emaranhado de significacGes, posicionamentos, embates, hierarquias e subjetividades.

Apesar de a liberdade de culto ser constitucionalmente garantida, as religides
cristds ocidentais ainda tém mais prestigio em detrimento das demais. Se, por um lado,
os despachos (muitas vezes considerados como causadores de “sujeira” nos espacos
urbanos), atendem a demandas religiosas, por outro lado eles também podem ser
resignificados enquanto uma subverséo da ordem, visibilizando essas religiGes diante de
um cenario excludente e configurando-se enquanto um ritual de protesto, disputando
sentidos, espaco e legitimidade (PRANDI, 2004). Nesse sentido, h& também
interferéncias do processo de nessa visibilidade, ainda que com ldgicas de exposicédo e
divulgacao diferentes das cristas.

Abordamos aqui a ocupacdo de espacos publicos por rituais religiosos afro-
brasileiros e sua reverberacdo no jornalismo, em um contexto marcado por um laicismo
seletivo. Construimos nossa analise a partir da observacédo e selecdo de duas matérias
jornalisticas digitais de Zero Hora sobre o tema: Sujeira se acumula em praca na orla
do Guaiba, em Porto Alegre (ZERO HORA, 2014); e Manifestantes contrarios ao
projeto que proibe uso de animais em rituais fazem galinhada no Centro (ZERO
HORA, 2015). Nossa op¢do por analisar um meio de comunicacdo no Rio Grande do
Sul se d4, dentre outros motivos, porque o Censo 2010 (IBGE, 2010) fez emergir a
representatividade de religides de matriz africana em um dos estados considerados
como “mais brancos” do Brasil: em territorio gaticho est4 a maior propor¢ao nacional de
seguidores do Candomblé e da Umbanda e estdo os 14 municipios com mais adeptos.
Além disso, o grupo RBS, do qual Zero Hora faz parte, € o maior conglomerado

midiatico da regido Sul, com maior alcance e maior visibilidade na sociedade galcha.

2. Religides de Matriz Africana e Invisibilidade
Religides de matriz africana, ou afro-religides, ndo sdo homogéneas. Apesar de

haver elementos matriciais comuns, ha conflitos, embates, disputas*, peculiaridades e

* No candomblé, a maioria ainda é de “gente pobre [...] com muitas dificuldades para arcar com ritos
iniciaticos. Mas a classe média branca e escolarizada ja esta no terreiro, muitas vezes competindo com os
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aspectos complexos na formacéo de cada religido. Além disso, elas também passaram a
disputar “devotos, espaco e legitimidade” com outras religides (PRANDI, 2004).
Considerando o contexto socio-historico, desde as primeiras manifestagdes dos cultos
religiosos de matriz africana, sempre houve muito sincretismo, sem contar as
adaptacdes entre elementos de matriz cristd ocidental e de matriz africana, que por vezes
se misturam e convivem em cultos e ritos, tracando paralelismos entre divindades e
santos (PRANDI, 2004).

Assim aconteceu com o candomblé da Bahia, 0 xang6 de Pernambuco,
0 tambor-de-mina do Maranhdo, o batuque do Rio Grande do Sul e
outras denominacfes, todas elas arroladas pelo censo do ibge
(Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) sob o nome Unico e
mais conhecido: candomblé. Até recentemente, essas religides eram
proibidas e, por isso, duramente perseguidas por Orgdos oficiais.
Continuam a sofrer agressfes, hoje menos da policia e mais de seus
rivais pentecostais, e seguem sob forte preconceito, 0 mesmo
preconceito que se volta contra 0s negros, independentemente de
religido (PRANDI, 2004).

O Candomblé e a Umbanda, religides de matriz africana, mas com historias e
configuracdes especificas, tém expressiva adesdo no Brasil e também disputam
seguidores e sentidos entre si. Como qualquer outra religido, elas passaram por
adaptac0es, reconfiguracdes identitarias e por um processo de afirmacéo social, sempre
em busca de legitimidade e da extingdo de preconceitos.

Em resumo, ao longo do processo de mudangas mais geral que
orientou a constituicdo das religides dos deuses africanos no Brasil, 0
culto aos orixds primeiro misturou-se ao culto dos santos catélicos
para ser brasileiro, forjando-se o sincretismo; depois apagou
elementos negros para ser universal e se inserir na sociedade geral,
gestando-se a umbanda; finalmente, retomou origens negras para
transformar também o candomblé em religido para todos, iniciando
um processo de africanizacdo e dessincretizacdo para alcancar sua
autonomia em relagéo ao catolicismo. (PRANDI, 2004).

Esses movimentos, curiosamente, geraram uma adesao (explicita) maior no
Sudeste e no Sul do Brasil. Nao discutimos, neste artigo, questdes ligadas ao aumento

ou declinio gquantitativo de seguidores de afro-religides, mas é importante ressaltar que,

negros pobres, que evidentemente, pela sua condi¢do de afro-descendentes, se sentem com freqiiéncia os
legitimos donos das tradi¢es dos orixas. Disputam cargos, regalias e posi¢cdes de mando e de prestigio no
intrincado jogo de poder dos terreiros” (PRANDI, 2004).
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embora haja uma parcela significativa de adeptos no eixo Sul-Sudeste, ainda h& muitos
preconceitos nessas regides brasileiras, o que se reflete no processo de midiatizacdo de
sentidos e, consequentemente, na circulacéo ligada a meios jornalisticos.

A relativa liberdade ou autonomia, acompanhada do estabelecimento de lacos
afetivos e de solidariedade, na configuragdo dos terreiros faz com que ndo haja uma
hierarquia entre terreiros e com que a possibilidade de massificacdo seja drasticamente
reduzida (ao contrario de religides cristas, por exemplo), de acordo com Prandi (2004),
de forma que sdo configuradas praticas de resisténcia para que os cultos sobrevivam, em
um contexto de auséncia de unidade administrativa/ritual/doutrinaria. Por outro lado
isso gera uma complexidade riquissima na qual ndo é possivel igualar uma
comunidade/terreiro a outro, nem mesmo em relacéo a ritos, praticas ou crencas de base.

Afro-religies como a Umbanda e o0 Candomblé “sdo religides magicas. Ambas
pressupdem o conhecimento e o uso de forcas sobrenaturais para intervencdo neste
mundo, o que privilegia o rito e valoriza o segredo iniciatico” (PRANDI, 2004). Por
vezes, essas intervencles pressupdem a ocupacdo de espagos publicos de diversas
maneiras. Além disso, essa ocupacdo também ¢é feita, paralelamente, enquanto atividade
profissional (PRANDI, 2004; PIERUCCI, 2001) de religiosos (pais e mées de santo)
voltada a uma clientela que ndo precisa ser, necessaria ou explicitamente, adepta.
“Nesses termos, o candomblé € visto dentro do proprio segmento afro-brasileiro como
fonte de maior poder magico que a umbanda, o que atrai para o seio do candomblé
muitos umbandistas” (PRANDI, 2004). Por outro lado, mesmo havendo a possibilidade
de serem prestados os servigos profissionais anteriormente citados, voltamos a pensar na
impossibilidade de massificacdo dos cultos, quando uma das bases organizacionais é
formada por familias de santo: “as cerimdnias secretas das obrigacdes e sacrificios ndo
sdo abertas sequer a todos os membros de um terreiro, havendo sempre uma selegéo
baseada nos niveis iniciaticos, ndo sendo concebivel a sua exposi¢do a todos, muito
menos sua divulgacdo por meio televisivo” (PRANDI, 2004).

A ocupacdo do espago publico em manifestacBes religiosas vai além das
questBes estéticas e do desagrado quanto & depreciacdo da paisagem quando hd uma
intervencdo religiosa, ela passa também por uma questdo muito mais impactante, que é

a da invisibilidade social dos praticantes destas religides. Segundo Levinas (1979, p. 34,
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traducdo nossa) “a invisibilidade implica relagdes com o que ndo é dado, do que ndo se
tem ideia”, ou seja, ha varios niveis de interacdo e 0 menos importante ou relevante é o
primeiro a ser considerado no contato com as expressdes de religiosidade, que é o
estético; mais importante seria 0 que acontece entre 0s agentes de tais expressoes.

A interacdo do religioso que realiza seu culto é quase intencional ao “receptor”,
pois, é realizada para alcangar suas divindades, algo que se d& para o religioso no campo
espiritual, ndo mundano. E fato que ele sabe que seu ritual tera desdobramentos terrenos
e que sera alvo de apreciacao, aprovacdo, desaprovacao e até de condenacao, mas ndo
sendo esse 0 seu objetivo final, e sim, uma consequéncia do que ele espera alcancar.
N&o é ele 0 agente a ser observado, pelo menos ndo do ponto de vista da interagdo social
referente a utilizacdo e visibilizacdo dos seus rituais em espaco publico. Ja o transeunte,
0 morador do bairro e demais pessoas que trafegam pelas vias e se deparam com
sacrificios e oferendas sdo os que complexificam esta relacdo. S&o eles os emissores de
juizos diversos acerca da presenca de tais manifestacGes religiosas e sdo quem, de fato,
se relaciona com o outro que ndo esta ali, com o invisivel. Ao relacionarem-se com o
fendmeno, invariavelmente, relacionam-se também com os agentes, com aqueles que
ativamente interviram na paisagem, deixando sua marca religiosa e cultural.

O problema é que essa relacdo com o outro na figura do invisivel, quase sempre,
carrega uma carga de desinformacdo e de ideias preconcebidas e ndo leva em conta as
motivacGes de gquem praticou a intervencdo. Assim como em outras manifestacGes
urbanas (mais notoriamente a pichacao), tais intervencdes acabam por ter um efeito de
“visibilizagdo acidental”, mesmo que muitas reagdes obtidas ndo sejam positivas, elas
certamente levam a entender que alguém esteve ali e ddo uma ideia geral aproximada
dessa pessoa ou do grupo de pessoas. Nesse momento, o invisivel passa a ter um perfil
que se desenha, principalmente, grosso modo, com base nessas impressdes pessoais e
que condizem pouco com a realidade do real agente.

Seria possivel, equivocadamente, entender que a ma interpretacéo do perfil desse
religioso reside no fato de que uma visibilizacdo distorcida e incompleta é a que
predomina para muitas pessoas, que s6 tém contato com eles por meio de tais
demonstracdes de religiosidade; no entanto, a reacdo do agente receptor com o que ndo

é dado é baseada em suas proprias decisdes e voli¢des, ndo na do agente emissor. Sua
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relacdo com o invisivel é tdo responsabilidade sua quanto a que tem com 0s outros a
quem ele conhece o rosto.

A relacdo com o invisivel ndo seria, entdo, um desconhecimento da existéncia do
outro, sequer seria o ato de ativamente ignorar o outro, mas sim uma escolha de linha de
acao em relacdo com o outro ndo presente. Por esse mesmo motivo, evitamos falar em
termos de “atividade” ou “passividade”, para descrever a relacdo dos agentes emissor e
receptor (social) da manifestacéo religiosa, ndo ha passividade em nenhum dos ambitos.
As emissbes de juizo feitas pelo receptor sdo ativas tanto quanto o sdo suas
interpretacdes, a revelia das opinides dos demais agentes.

No caso das demonstracGes de religiosidade, nota-se que o mais comum é que a
opinido seja negativa, nao apenas devido a questdo das intervengdes publicas, como
também por um certo doutrinamento, por parte de algumas religibes cristds, em
depreciar as de matriz afro. Tais grupos passam, entdo, a uma condicdo de
marginalizacdo intrinseca. Toda e qualquer manifestacdo, como o simples fato de vestir
roupas ou de usar aderecos pertencentes a sua religido, pode ser entendida como uma
afronta, como um ato de desafio ao establishment.

Ao entender como as manifestacOes de religiosidade podem ser representativas e
emblemadticas, voltamos a ideia de visibilidade acidental. Ao trazer seus rituais para a
rua o praticante de religido afro ndo esta sendo apenas obediente e fiel as suas tradi¢bes
religiosas, estd também indo contra essa tensdo social em um ato de resisténcia. A
oferenda que sera alvo de criticas no dia seguinte, por estar em desacordo com o que é
convencionalmente aceito por uma parte consideravel e bem representada pelos meios
de comunicacao, inclusive, estara exercendo também a funcdo de visibilizadora desse
grupo e, a0 mesmo tempo, simbolizando um protesto, uma inconformagdo. Mesmo que
ndo intencionalmente, a oferenda adquire a forma de simbolo de subversdo da ordem e
de libertagdo se entendermos, também segundo Levinas, que “liberdade consiste em
saber que a liberdade esta em perigo” (1979, p. 35, tradu¢do nossa). Mesmo em
detrimento de todos os perigos que representa a manifestacdo da sua religiosidade,

continuar levando esta tradi¢do adiante €, em si, um ato de liberdade.

3. Jornalismo Imerso no Processo de Midiatizacéo
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Levando em conta o jornalismo como ator social, com contetdos e formas em
movimento, Carvalho (2009, p. 59) explica que ele tanto informa quanto se nutre de
informacdes, em um processo infinito, constituindo um espago no qual encontramos
batalhas, interditos, contradicdes e siléncios. Os atores sociais constroem
ininterruptamente representacfes (BOURDIEU, 2001): sdo categorizagOes que falam
“da sua posi¢ao nesse mundo, da sua identidade social, por meio de todas as formas do
bem dizer e do mal dizer, da bendicao ou da maldi¢ao e da maledicéncia” (p. 142). No
jornalismo, disputas simbdlicas podem ser constantemente visualizadas a partir das
representacdes a que 0s repdrteres recorrem para abordar personagens e situacdes nas
noticias, revelando tanto posicionamentos, quanto aspectos subjetivos do profissional.

Sabemos que a veiculacdo em meios jornalisticos depende tanto de informacdes
quanto de interesses que perpassam os profissionais ¢ as empresas. Assim, “a escolha
dos termos, a ordem de apresentacao, a selecdo dos fatos pressupdem inevitavelmente a
existéncia de juizos de valor. Tudo isto, portanto, recria o real e se transforma em um
novo real” (MOTTA, 1997, p. 316). Consensos sobre o que ¢ normal ou desviante
balizam valores sociais e pessoais dos profissionais de comunicacdo e sao utilizados
inconscientemente na producdo de noticias, refletindo uma ‘“retroalimentacdo do
jornalismo com a cultura e os sistemas de valores” (SILVA; FONSECA, 2011, p. 185).

O jornalismo digital é marcado, dentre outros aspectos, por uma exacerbada
preocupacdo com a velocidade de veiculacdo das noticias e a audiéncia (quantidade de
acessos) é valorizada a ponto de determinados contetdos serem publicados apenas
porque “ddo acessos” para o Site ou portal. Esses critérios ja eram bastante considerados
em producBes para meios tradicionais, como a televisdo, também a partir de uma logica
empresarial (BOURDIEU, 1997) na qual o mercado ¢ “reconhecido como instancia
legitima de legitimacao” (p. 37) e age invisivelmente a partir da conquista (e disputa) de
nichos de mercado, de publicidade e de capital social para os jornalistas (BOURDIEU,
1997).

Na constru¢do do “novo real” ou da “reprodugdo parcial da realidade”
(MARCONDES FILHO, 1986), o profissional “extrai da realidade o que lhe interessa

(ou aos seus leitores) e isso se transforma em noticia: da realidade € extraida somente
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uma parte util, sendo que essa utilidade é avaliada segundo objetivos puramente
particularistas” (MARCONDES FILHO, 1986, p. 50).

Os meios de comunicacdo sdo dispositivos que envolvem poder e disputas
simbélicas, que podem ajudar a desconstruir ou reforcar preconceitos®, interferindo no
campo do saber:

O jornalismo e seus discursos (dispositivos de saber) contribuem para
a manutencdo do sistema de poder, pois ndo existe relacdo de poder
sem o campo do saber. Ao deter parcelas de poder, os jornalistas
acabam, desta forma, por transmitir saber. Mas se informacéo também
significa poder, sua relagdo com a midia implica necessariamente uma
questdo de dominagdo e de relagcbes de forca entre um campo
extremamente conflituoso. (DIAS, 2011, p. 69).

A interferéncia no campo do saber da-se também pela instancia pedagdgica que
compde o fazer jornalistico, articulando a “producéo dos saberes que orientam a (e se
orientam na) cultura. A funcdo pedagdgica do jornalismo pode ser percebida na
reproducdo e circulacdo do acervo dos conhecimentos socialmente construidos e
culturalmente legitimados que ajudam a informar os sujeitos na contemporaneidade”
(SILVA; FONSECA, 2011, p. 185).

Consideramos que, como Sodré (2014) pontua, ndo podemos limitar o
jornalismo a pratica técnica e ndo podemos dissocia-lo das préticas culturais que o
envolvem e das tecnologias que o atravessam, constituintes do processo de
midiatizacdo. Esse processo

[...] é o funcionamento articulado das tradicionais instituicGes sociais
com a midia. A midiatiza¢&o ndo nos diz o0 que € a comunicagao e, no
entanto, ela é o objeto por exceléncia de um pensamento da
comunicacao social ha contemporaneidade, precisamente por sustentar
a hipotese de uma mutacéo sociocultural centrada no funcionamento
atual das tecnologias da comunicagio. (SODRE, 2014, p. 126).

Para entender os modos de comunicacdo (dentre eles modos associados ao
jornalismo digital), ndo podemos dissocia-los de “modos de vida midiatizados” e de
“modos de producdo simbolicos midiaticos” (MALDONADO, 2013, p. 35),

*Costa et al. (2010, p. 93) pontua que “géneros e identidade(s) de género, orientacdes sexuais, classes
sociais, etnias, localizagdes geograficas ou meios habitacionais e graus de incapacidades/deficiéncias se
conjugam e operam de diversas formas na construgdo e manutencio das discriminag¢des”.
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configuradores das dimensdes técnica e simbolica dos sujeitos. Esses modos estdo
imersos em ligagdes sociotécnicas e em um novo ambiente (FAUSTO NETO, 2006)
que privilegia e multiplica mecanismos de circulacdo de mensagens e sentidos, gera
diferentes maneiras de (inter)mediacdo ¢ “pontos de fuga” que ndo podem ser
completamente rastreados, envolvendo multiplos campos de sentido em um bios
midiatico (SODRE, 2002).

Em um pensamento convergente ao de Sodré e de Fausto Neto, Maldonado
pontua que o campo dos meios de comunicagdo passou a se articular e atravessar outros
campos, 0 que impactou as sociedades de diversas maneiras:

A midiatizacéo estruturada pelos processos
histérico/econémicos/politicos geram formas de vida social e culturas
especificas que constroem modelos, nos quais 0 campo midiatico tem
um lugar estratégico na configuracdo das sociedades contemporaneas.
Ele possui a caracteristica de atravessar todos 0s outros campos,
condiciona-los e adequa-los as formas expressivas e representativas da
midia (MALDONADO, 2002, p. 6, grifo do autor).

Dessa forma, o processo de midiatizacdo faz com que o campo midiatico (e,
dentro dele, também o jornalismo) se articule a sentidos, bens simbdlicos e tematicas
socialmente compartilhadas. Os demais campos precisam passar pela midia para se
constituirem, se afirmarem e terem suas questdes publicizadas (cada um a sua maneira)
(MALDONADO, 2002), e o campo religioso esta ai incluso. A visibilidade e os modos
de aparéncia de elementos constitutivos de cada religido, a partir dos meios

jornalisticos, estdo intimamente ligados ao processo de midiatizacao.

4. Ocupacdo de Espacos por Religides de Matriz Africana e a Reverberagéo
em Zero Hora

As matérias selecionadas de Zero Hora trazem a tona situacfes e momentos

especificos: a matéria de 2014 aborda a situagcdo de descaso com o lixo jogado a beira

do lago Guaiba, em Porto Alegre-RS, evidenciando a poluicéo a que o lago esta sujeito;

a matéria de 2015 traz uma manifestacdo religiosa em praca publica contra um projeto

de lei que tramita na assembleia legislativa galcha e que pede a proibicdo do uso de

animais em rituais religiosos (notadamente, das afro-religides), o que foi bastante
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apoiado por ativistas dos direitos dos animais no primeiro semestre de 2015 na capital
do Rio Grande do Sul.

A principio, a primeira matéria que selecionamos, a julgar pelo titulo (Sujeira se
acumula em praca na orla do Guaiba, em Porto Alegre), nada teria a se relacionar com
questdes religiosas, ja que é funcdo do poder publico municipal conservar os espagos de
Porto Alegre limpos e gerenciar operagOes de coleta de lixo em espa¢o urbano, além de
promover campanhas de conscientizacdo da sociedade. Ocorre que, nitidamente, mais
culpados que o poder publico seriam os adeptos religiosos que “abandonam” despachos
na orla do lago Guaiba, tratados como “criminosos” na matéria.

A matéria sobre a sujeira da orla (ZERO HORA, 2014), comeca exaltando o
potencial turistico da regido poluida, falando de tudo que poderia ser feito no local, ndo
fosse a condicdo de sujeira. Sdo 12 fotos que acompanham o texto e ddo destaque a
urubus e restos de animais acumulados em frente ao museu Iberé Camargo (Porto

Alegre). No segundo parégrafo:

[...] um passeio por ali também inclui um tortuoso caminho por entre
cabegas de bode, galinhas agonizantes - quando ja ndo se espalharam
em restos, patas e penas - e lixo, muito lixo. E como se a praca, que
também abriga o Recanto Nico Nicolaiewsky, homenagem ao artista
morto em fevereiro deste ano, tivesse se tornado um centro de
despacho, carnica e descarte iregular de residuos. Um criadouro de
moscas, consequéncia da falta de cuidado de populagdo e de um
impesse (sic) dentro da prefeitura. (ZERO HORA, 2014, grifos da
matéria).

Os delineamentos discursivos da matéria deixam claro que aquela area,
especificamente, deveria ser preservada, seja por estar proxima ao lago que abastece a
capital gadcha, seja por abrigar um monumento em homenagem a um artista gadcho
respeitado e recém-falecido. O destaque é dado ao tipo de lixo enfatizado na matéria: é
0 “tortuoso” caminho feito por restos de animais e carnicas, frutos obvios, para a
matéria, de despachos feitos por adeptos das afro-religides.

Embora a matéria aborde a confusdo e a falta de responsabilizacdo dos 6rgéos
competentes quanto & situacdo mostrada, dois Orgdos publicos responsaveis pela
manutencdo da area jogam a responsabilidade um para o outro, é perceptivel que o

problema maior ndo € ma gestdo publica, mas as praticas religiosas.
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Enquanto um érgdo empurra a funcdo para o outro, o lixo se
acumula no local — grande parte dos residuos sao restos de rituais
religiosos. Zero Hora flagrou, na tarde desta quarta-feira, um grupo de
pessoas deixando oferendas na praca. Elas chegaram de carro,
largaram o material préximo ao Guaiba e partiram. (ZERO HORA,
2014, grifos da matéria).

O verbo “flagrou”, usualmente utilizado nos veiculos jornalisticos para abordar a
captura de imagens e/ou momentos em que crimes sdo cometidos, € utilizado para
caracterizar a situacdo de ocupacao da area por supostos despachos, que sao “largados”
na orla do Guaiba. Sabemos que em cidades como o Rio de Janeiro, ha regides
utilizadas frequentemente por afro-religiosos, o que fez com que as instituicbes de
coleta seletiva designassem uma pessoa autorizada (institucional e religiosamente) a
recolher, respeitosamente, as sobras dos trabalhos religiosos. Em Porto Alegre, nem
essa demanda é considerada pelo poder publico (pelo menos ndao na matéria analisada),
nem ha a limpeza dos locais (mesmo turisticos, como o caso apresentado), e a “culpa”
da sujeira é deixada para quem faz praticas religiosas.

A matéria traga uma fala oficial do Departamento Municipal de Limpeza Urbana
(DMLU) da capital gaicha dizendo: “Temos um bom entendimento com as entidades de
religies afro-brasileira (sic). O que ocorre no local sdo casos isolados, de pessoas que
fazem rituais por conta prépria. Elas devem recolher o material”. Assim, ainda que
sejam “casos isolados”, a matéria parece retirar, neste momento, a responsabilidade da
situacdo do poder publico e passa a reafirma-la como problema das pessoas que agem
individualmente, que ndo teriam ligacGes a entidades reconhecidamente religiosas.
Mesmo assim, ha ai uma responsabilizacdo de atos individuais ligados a praticas afro-
religiosas que provavelmente ndo haveria no caso da realizacdo de promessas cristds
(também de responsabilidade individual de cada sujeito).

Outra fala oficial é trazida, agora por parte da Federacdo Afro Umbandista e
Espiritualista do Rio Grande do Sul (FAUERS), em que o presidente pontua o trabalho
da questdo ambiental com uma cartilha, junto as entidades, e da existéncia de oferendas
com material biodegradavel, enfatizando: “Partimos do principio que a natureza € o

altar de todos. A sujeira, o dejeto, ndo fazem parte do rito religioso. Os orixas precisam
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do meio ambiente e, por isso, orientamos os terreiros a trazerem de volta todo o material
que a natureza ndo absovera” (ZERO HORA, 2014). Ocorre que, apesar de a federacao
representar 1200 entidades (segundo a matéria), cada uma delas vé as questdes
religiosas e dos despachos com olhares diferentes, segundo praticas distintas e I6gicas
proprias.

A matéria traz o seguinte pensamento do presidente:

— Nos preceitos religiosos, ndo existe largar o animal na rua. A carne
deve ser comida, o sangue utilizado e as visceras devem ser enterradas
para que virem adubo. Elas ndo podem ficar expostas. Mas as pessoas
continuam acreditando que quanto mais sujeira largarem nas ruas,
mais estardo agradando aos orixas. (ZERO HORA, 2014).

A partir disso, parece bastante interessante a Zero Hora trazer um pensamento
oficial ou autorizado que corrobore com o posicionamento impresso na matéria. Infere-
se que a presenca de despachos naquele local é absurda, irregular e criminosa. No
entanto, a propria fala oficial traz em si complexidades e reducionismos que nao podem
ser aplicados a questdo das afro-religibes de maneira totalizante: como ndo pode
“existir’ a concepcao de deixar o despacho em um local ou via publica? E claro que ha
entidades (terreiros, templos etc.) que concordam com esse posicionamento e que néo
fazem isso, mas dizer que essas praticas “ndo existem”, é como excluir aquelas pessoas,
grupos e rituais do ambito das afro-religibes ou da propria representacdo da federacdo,
conferindo uma visibilidade e legitimacdo seletiva dentro de uma tentativa de
institucionalizacdo de grupos heterogéneos e autdbnomos, que, apesar de terem tragos
comuns, ndo podem ser uniformizados — 0 que pode também reforcar preconceitos.

E interessante mencionar que, como abordamos anteriormente, a autonomia dos
grupos constituidos pelo culto de afro-religides, faz com que haja diversos sentidos e
opinides em circulagdo, varios posicionamentos que ndo sdo considerados nas matérias,
qgue mal exploram as questdes abordadas a partir de falas de afro-religiosos. Isso
também vale para a matéria Manifestantes contrarios ao projeto que proibe uso de
animais em rituais fazem galinhada no Centro (ZERO HORA, 2015). Essa segunda
producdo de Zero Hora traz uma ocupagdo urbana diferente da anterior: ndo é

considerada rotineira, mas emerge em um contexto de protesto contra um projeto de lei.
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A matéria traz informacdes sobre a distribuicdo publica de uma galinhada por
“representantes de terreiros da Regido Metropolitana” de Porto Alegre a moradores de
rua e habitantes da capital. “O objetivo da a¢do, de acordo com os idealizadores, era
mostrar as autoridades que ha questdes mais importantes para serem priorizadas, como a
fome de pessoas carentes, além de salientar que a carne dos animais sacrificados é
consumida” (ZERO HORA, 2015).

Nesse momento, os idealizadores do protesto ganham voz, em vez de serem
representados pelo presidente da federacdo estadual: “A galinha é usada no alimento,
assim como na cultura gaucha ou brasileira — ressalta o pai Luciano de Oxalj,
coordenador da acéo, opinando que o projeto configura ‘perseguicdo religiosa’” (ZERO
HORA, 2015). Mas também ganha voz uma outra face da disputa, a que defende o
projeto de lei contra o sacrificio animal nos rituais: Zero Hora destina metade da
matéria recordando um outro protesto, feito por ativistas da causa animal, e falando do
projeto de lei. Notamos um aspecto interessante, em relacdo ao peso das palavras que
acompanham os atores da matéria, que sdo diferenciados: enquanto o pai de santo
idealizador do protesto opina, a deputada autora do projeto declara ou defende. Assim,
é possivel o entendimento de que a fala da Unica voz afro-religiosa da matéria se baseia
menos em argumentacdes e defesa articulada de pensamentos do que a da deputada.

5. Consideractes

E perceptivel que o jornalismo apropria-se desse cenario, que envolve conflitos
entre o direito a liberdade de expresséo religiosa e o usufruto dos espagos publicos por
outros individuos, tanto para discutir outros temas, como a limpeza de vias publicas e a
necessidade de protecdo aos animais, quanto para disseminar criticas preconceituosas a
tracos identitarios das religides de matriz afro, deslegitimando-os.

Considerando a opgéo por dar a ver determinados aspectos (e ndo outros) ou por
eleger um angulo através do qual a historia é contada em uma matéria, podemos
articular a “constru¢do de um novo real” de Motta ao regime de visibilidade destacado
por Ranciere (1996). A propria opgdo por dar voz e fala a determinados atores sociais
(principalmente do poder publico em Zero Hora) e ndo a outros (afro-religiosos

representantes de uma diversidade de posicionamentos), a partir da existéncia de fontes
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mais ou menos “autorizadas” que outras, revela que nem todos esses atores sao sujeitos
de fala, nem todos tém sua palavra considerada e ouvida. A voz de grupos afro-
religiosos € por vezes como um ruido, um barulho negligenciado. Além disso, parece-
nos bastante claro que, se cada rito e cada entidade afro-religiosa sdo autbnomos, nédo
regidos por uma unidade hierdrquica superior, também ndo podem ser unificados
sentidos e posicionamentos, mesmo que haja uma federacéo porta-voz.

Ao abordar o assunto privilegiando a visdo dos agentes receptores, 0s meios de
comunicacdo ratificam como proto-oficial a opinido unilateral destes e colaboram para a
massificacdo e reiteracdo de uma imagem que, por vezes, ndo condiz com aquela
percebida pelos proprios religiosos. Isso, indiretamente, contribui com a invisibilizagéo
desses grupos, uma vez que a imagem apresentada deles ndo ¢ a “real”, ocultando varios
aspectos que, inclusive, poderiam servir para ajudar a entender suas praticas. Tendo tais
parametros estabelecidos pela opinido geral, 0 que temos é um cenario em que o
religioso de matriz africana passa a uma condi¢do de indesejado: do ponto de vista
legalista, em que aparecem a margem da legalidade sob a acusacdo de sujarem a via
publica; e de um ponto de vista convencionado socialmente, na qualidade de parias. Nao
nos deteremos no primeiro caso, que ndao é menos importante, colocando-0s em uma
incObmoda situacao entre o direito a livre expressao da sua religiosidade e uma possivel,
porém improvavel, interpretacdo da lei. No segundo caso, fica patente a desaprovacao
social as praticas religiosas que agem diretamente em espaco publico. A invisibilidade
social “oficializada” pela opinido publica tem o poder de transformar tais grupos em
alvo de compaixao ou de condenacéo, conforme o perfil aceito pela maioria. Em alguns

casos é possivel, inclusive, que o0 mesmo grupo seja alvo de ambas as reacdes.
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