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Estudo comunicacional da cidade espirita: a religido entre a identidade e a cidade!
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RESUMO

A partir da representacdo do municipio de Palmelo (GO) como “cidade espirita”,
questionamos até que ponto a nog¢do socioldgica de cidade é compativel com o vinculo a
uma identidade cultural religiosa? A questdo-problema toma o par tedrico weberiano
sociedade / comunidade como ponto de partida para a compreensdo da nocao de cidade,
em processo de complexificacdo e diferenciacdo funcional, em tensionamento com 0s
avancos da problematizacdo de Stuart Hall (2006) sobre a identidade cultural que
descentra o sujeito moderno - que € 0 mesmo sujeito pressuposto na teoria classica da
comunidade, gerando por isso inferéncias também neste Ultimo conceito. No ambito
desta problematizacdo, o objetivo especifico deste trabalho é tomar notas da teoria da
religido como forma simbdlica, questionando possiveis limitaces em Weber (2000),
Cassirer (1992) e Bourdieu (2009), diante de nocdes conflitantes de identidade e de

comunidade.

PALAVRAS-CHAVE: comunidade; identidade; religido; espiritismo; Palmelo.

O estudo da institucionalidade religiosa como sistema simbolico pode ser
articulador de um ‘comum’ apresentado como identidade cultural ou emergir performando

uma comunidade. Conceitualmente, identidade e comunidade podem ser terminologias
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afins, dialéticas ou até conflituosas, a depender da abordagem cléssica ou redescritiva® que

se emprega.

E no sentido dessas escolhas tedricas que o ‘comum’ da religifo — assim como
ocorre com 0s processos midiaticos — é definidor dos tensionamentos possiveis, aqui
estimulados, entre aqueles dois conceitos. Os estudos de midia, quando tratam de identidade
ou ainda de um imaginario especifico, evocam pesquisas de recep¢do porque afetam a

experiéncia comunitaria.

Como pesquisa de mestrado em andamento, sob o ponto de vista comunicacional, é
a representacdo do municipio de Palmelo (interior do estado de Goias) como “cidade
espirita” o que se pde em cheque. Até que ponto se pode dizer de uma cidade espirita? O
foco deste artigo esta nas implicacfes da religido como sistema simbdlico frente as ideias —

captadas a partir do objeto — de identidade e de comunidade.

A representacdo da cidade espirita, neste trabalho, ndo evoca as teorias de
representacdo social, sendo tomada aqui apenas como motivadora da imaginacdo de um
problema comunicacional (tomando o simbdlico, o comunitario e a identidade como
especificidades), formulado a fim de responder até que ponto a no¢do socioldgica de
cidade é compativel com o vinculo a uma identidade cultural religiosa?

A questdo-problema toma o par teérico weberiano sociedade / comunidade como
ponto de partida para a compreensdo da nocdo de cidade, em processo de
complexificacdo e diferenciacdo funcional, em tensionamento com os avan¢os da
problematizacdo de Stuart Hall (2006) sobre a identidade cultural que descentra o
sujeito moderno - que € 0 mesmo sujeito pressuposto na teoria classica da comunidade,
gerando por isso inferéncias também neste ultimo conceito.

No ambito desta problematizacdo, o objetivo especifico aqui é tomar notas da
teoria da religido para o estudo comunicacional da cidade espirita, pelo que nos
deteremos menos nos problemas em torno dos conceitos de comunidade e identidade.
Buscaremos no simbolismo e na filosofia da linguagem a teoria de religido que melhor
serve ao nosso problema de pesquisa, questionando possiveis limitacbes em Weber
(2000), Cassirer (1992) e Bourdieu (2009).

4 Sodré (2014). A redescrigdo é proposta como método a partir de um entendimento da comunicagdo
como ciéncia da organizacao simbolica do comum e se da motivada pela observacdo do bios midiatico.
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O pardmetro metodoldgico deste artigo € a atencdo a) ao nosso préprio objeto
(Palmelo, como cidade espirita) com pesquisa de campo em andamento; b) a busca pelo
interesse especificamente comunicacional neste objeto; c) a relacdo da religido como
linguagem / sistema simbolico diante dos conceitos de identidade e cidade e; d) as
possiveis especificidades do espiritismo principalmente por conta de seu tensionamento

originério entre religido e razéo.

1. Identidade e comunidade: abordagens classicas e redescritivas

A relacdo entre sociedade e comunidade na forma de tipos ideais € 0 objeto
sociologico weberiano, sendo o primeiro uma complexificacdo funcional do segundo,
conformando a nocdo de cidade nos estudos sociais. “Partindo do tipo puro (‘ideal’)
pode realizar-se uma casuistica socioldgica”, diz Weber (2000, p. 13) ao formular o

trabalho do soci6logo, constituinte da racionalidade moderna segundo Campos (2009).

O decisivo trabalho empirico-sociol6gico comega com a pergunta: que
motivos determinaram e determinam os funcionérios e membros
individuais dessa ‘comunidade’ a se comportarem de tal maneira que
ela chegou a existir e continua existindo? (WEBER, 2000, p. 11,
grifos do autor).

Mais detidamente, sociedade e comunidade sdo tipos de relacdes sociais,
determinadas no escopo de uma teoria da acdo: relacdo associativa (porgue se viabiliza
por interesses funcionais dos agentes) e relagdo comunitaria (porque se da a partir da
identidade dos agentes).

Uma relagdo social denomina-se ‘relagdo comunitaria’ quando e na
medida em que a atitude na acdo social — no caso particular ou em
média ou no tipo puro — repousa no sentimento subjetivo dos
participantes de pertencer (afetiva ou tradicionalmente) aoc mesmo
grupo.

Uma relagdo social denomina-se ‘relagdo associativa’ quando e na
medida em que a atitude na acdo social repousa num ajuste ou huma
unido de interesses racionalmente motivados (com referéncia a valores
ou fins). A relacdo associativa, como caso tipico, pode repousar
especialmente (mas ndo unicamente) num acordo racional, por
declaragéo reciproca. Entdo a agdo correspondente, quando é racional,
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esta orientada: a) de maneira racional referente a valores, pela crenca
no compromisso proprio; b) de maneira racional referente a fins pela
expectativa da lealdade da outra parte (WEBER, 2000, p. 25).

Por serem tipos ideais, Weber (2000, p. 25) pdde concluir com certa
tranquilidade que “a grande maioria das relacfes sociais, poréem, tem carater, em parte,
comunitario e, em parte, associativo” (WEBER, 2000, p. 25).

O mote da perspectiva weberiana é tornar a classificacdo de tipos ideais como a
condicdo do conhecimento empirico-socioldgico, o que eleva o pensamento do autor a
um patamar entre filosofia social e epistemologia conforme disserta Campos (2009, p.
6). Também Nisbet (apud SODRE, 2014, p. 88) concorda, acrescentando que “as
grandes ideias proprias as ciéncias sociais t€ém sempre bases morais”, o que ndo
significa diminuir o valor de nenhuma delas, mas de sublinhar que trabalharam a partir
dos “conflitos morais que agitaram todo o século XIX”.

A relacdo social, seja associativa ou comunitaria, depende da acdo social. O
sujeito da sociologia compreensiva sobrepde-se a nog¢do iluminista de individuos
amplamente centrados e unificados em um nucleo interior que corresponde a sua
subjetividade. Desse modo, 0 sujeito passa a ser visto como integrante dialético de uma
coletividade agregadora de individuos em rela¢do ou em contrato (HALL, 2006, p. 31).

Segundo Hall (2006, p. 23), uma versdo particular do sujeito humano emergiu
pela primeira vez na idade moderna, se tornou ‘centrado’ nos discursos € nas praticas
gue moldaram a sociedade moderna, adquiriu uma definicdo mais socioldgica ou
interativa e estd ‘descentrado’ na modernidade tardia. Importante ¢ destacar que,
descentrar o sujeito pela via da identidade fragmentada é retirar dele a prioridade da
acao social nos tipos de relacdo social.

Ao interpor o conceito de identidade na engrenagem da teoria weberiana,
formulamos nossa questdo-problema. Se a nocdo de cidade é formada pela
complexificagio do modo associativo de relagdo social em detrimento do tipo
comunitario, referente a tradicdo de uma identidade, o que acontece quando a identidade
aparece descentrada? Hall (2006, p. 25) ndo argumenta a mudanga essencial do humano,
mas sim que a individualidade do ser humano ¢ “vivida” e “conceitualizada” de forma

diferente.
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A identidade fragmentada pela modernidade (tardia, se assim for Gtil descrever)
foge do processo modernizador da formacgdo das sociedades complexas. Ou seja, a
identidade cultural, conforme os avancos trazidos pela perspectiva dos estudos culturais,
ganha importancia e flexibilidade ao invés de ser relegada ao tradicionalismo estatico da
comunidade. Para Weber (2000, p. 26), “a relagdo comunitaria constitui normalmente,
por seu sentido visado, a mais radical antitese da luta”.

Sobre a concepcao classica de comunidade, também se coloca outra, redescrita a
partir de necessidades conceituais desveladas pelos modos de vida na modernidade

tardia, 0 mundo da vida das identidades culturais (ou a cultura da identidade cultural).

A comunidade enquanto “o comum”, porém, ndo pode ser pensada a
partir do ser humano ja constituido como individuo, logo, ndo é uma
substdncia compartilhada por sujeitos da consciéncia. Em
consequéncia, ela ndo se institui originariamente a partir de uma
reciprocidade contratual (como queria Rousseau), porque ela mesma
ja é a condicdo de possibilidade de qualquer troca — uma condicao
baseada na entrega total (a doacdo originaria, a alienagdo radical) do
individuo a uma dinamica de diferenciacio e aproximacdo (SODRE,
2014, p. 212).

Segundo Sodré (2014, p. 277), “0 que a sociologia hoje chama de ‘relagdo
social’ ¢ tdo sO a superficie visivel desse lago ou vinculo, sob o qual se agitam as
diferencas e as oposicoes, a laténcia das transformac@es e das passagens de uma forma
simbodlica a outra”, portanto, ao contrario da afirmagdo weberiana de que a comunidade
é a antitese da luta, a proposicdo trazida por identidades em conflito é justamente a
comunidade como espacialidade prépria para a luta.

A espacialidade, em termos sociologicos (LEFEBVRE, 1974), reclama a
concretude de sua producdo por meio dessa luta. Assim como provocado pelo
movimento das identidades culturais na comunidade, no espago, “em seu modo de
producdo, o trabalho do conhecimento, como o trabalho material, se divide sem fim”®
(LEFEBVRE, 1974, p. 20).

% Tradugdo livre. Original: “dans ce mode de production, le travail de la connaissance, comme le travail
matériel, se divise sans fin”.
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No fundo do pensamento redescritivo sobre comunidade encontra-se a nogéo de
midiatizagdo da sociedade ou de virtualizacdo do mundo, propiciadas pela valorizagdo
do simbolico, principio de organizacdo do comum que modifica 0 modo de producgédo do
espaco social segundo Sodré (2014, p. 277). O autor assim advoga sua tese mais recente

de que

a retomada contemporanea dos debates sobre a comunidade parece-
nos pertinente a discussdo sobre os mecanismos da coesdo ou do
vinculo social em face das novas formas de sociabilidade criadas pelo
capitalismo transnacional e irradiadas por dispositivos de midia
(SODRE, 2014, p. 201).

Assim, é “ilusoria a suposi¢do de que a vinculagdo comunitéria foi relegada ao
passado pelas formas societarias emergentes na Modernidade” (SODRE, 2014, p. 213).
A comunidade deixa de ser instancia mediadora entre as identidades individuais para ser

descrita como condicao de possibilidade ou instancia de organiza¢do do comum.

Com efeito, a communitas — a que se refere Esposito, na trilha de
Heidegger — ndo € o0 ‘entre’ (sociolégico) do ser, mas 0 Ser como
‘entre’, OU seja, N80 uma agregacdo substancialista de identidades
sociais, e sim a simbolica divisdo originaria do ser pela for¢a do
comum (SODRE, 2014, p. 213).

Como uma sintese até aqui, ja& podemos considerar que a identidade cultural
questiona a noc¢do classica de comunidade e que existe uma noc¢ao redescrita justamente
em fins comunicacionais para tal conceito. Um altimo ponto a se abordar neste topico é
saber até que ponto a ressurgéncia da communitas atende a problematizacdo bésica da
identidade, sua forma de constituicao e apreensao.

A identidade cultural é, em Hall, dessubstancializada e, por isso, seria mais
afeita & nocdo de communitas. “(...) somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar — ao menos temporariamente” (HALL, 2006, p. 13).

Para Yamamoto (2014, p. 452), cabe no conceito redescrito de comunidade “a

investigacdo da abertura ou dessubjetivagdo (‘experiéncia comunitdria’ conforme a
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temos denominado), tanto quanto dos processos de delimitagcdo da substancia comum,
de fechamentos identitarios”.

Apesar de a comunidade se libertar do ostracismo do eterno passado nostalgico,
a identidade permanece como um “fechamento”. A religiosidade espirita seria, portanto,
um fechamento identitario da comunidade palmelina? Até que ponto esse fechamento é
compativel se considerarmos, por um lado, a multiplicidade de identidades possiveis e,
por outro, a eficiéncia de tal ocorréncia no espaco da comunidade, do comum ou do
simbolico?

Esta é a elaboracdo que se vem conformando para encaminhar esta pesquisa em
direcdo a afericdo empirica da identidade no caso de Palmelo como cidade espirita, seja
no ambito das representacdes ou das identificacbes pessoais performadas na experiéncia
comunitaria, pois estas também compdem o avanco da perspectiva dos estudos
culturais. O enfoque dado, contudo, ndo se refere a toda e qualquer identidade, mas a
especificidade de uma identidade cultural religiosa especifica, no caso, a religiosidade
espirita. Importa, para tal delimitacdo, tomar nota das implicacdes da religido entre a

identidade e a comunidade.

2. A religido entre a identidade e a cidade

Na esteira preferencial de autores precedentes (como Weber) e concernentes
(como o de Bourdieu e, por outra via, Cassirer) ao campo de estudos das interacfes
simbdlicas, a andlise da religido é central como sistema simboélico. Em termos
comunicacionais, também podemos atentar ao privilégio da religido como objeto de
estudos se observado seu carater dialdgico demarcado pelo dogma, permitindo maior
percepcdo das condi¢Oes comunicativas que se estabelecem (tensdes, tabus, campo
semantico, delimitacdo de comportamentos e orientacdo das acdes dos fieis etc.).

Assim como sociedade/comunidade, a ideia de sagrado/profano é elementar,
grande geradora de conhecimento sociolégico. Para Weber, a relagdo entre a ética
religiosa e 0 mundo é exemplar da complexificagdo das relacdes sociais. A religido é
atribuido ou o efeito estereotipador em relagdo a normatividade do mundo da vida ou a
formacdo especifica de seu trabalho institucionalizado ao negociar a orientagdo
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significativa com a finalidade salvacionista. Complexificando-se como uma institui¢do
que fornece a salvacdo, o campo religioso amplia sua tensdo interna entre as finalidades

divinas e 0 mundo material secular, tipico da modernidade.

A sistematizacdo fundamental dos deveres religiosos no sentido de
uma ‘ética da convicgdo’ cria uma situagdo substancialmente
modificada. Rompe a estereotipacdo das normas individuais em favor
de uma orientagdo ‘significativa’ global da condug¢éo da vida pelo fim
religioso de salvagdo. (..) Na verdade, a tensdo intima entre o
postulado religioso e as realidades do mundo ndo diminui, mas
aumenta (WEBER, 2000, p. 386).

A teoria da religidfo em Weber (2000) adianta uma economia das trocas
simbolicas, como serd denominada e desenvolvida por Bourdieu. Trata-se da divisao
interna do trabalho religioso, conformado pela acdo social dentro das instituices
religiosas, com finalidades especificas de fornecer a relacdo com o sagrado. Rompendo
com o misticismo, justamente pelo carater burocratizante das instituicdes no mundo
moderno, a religido € uma empresa.

A influéncia weberiana em Bourdieu (2009, p. 35) o faz considerar que “a
urbanizagdo contribui para a ‘racionalizacdo’ e para a ‘moralizacdo’ da religido apenas
na medida em que a religido favorece o desenvolvimento de um corpo de especialistas
incumbidos da gestéo dos bens de salvagdo”.

Mas, como se sabe, 0 pensamento de Bourdieu € uma intensa articulacdo entre
aqueles que sdo considerados os fundadores da ciéncia social — Marx, Weber e
Durkheim. Do primeiro, toma o posicionamento critico as ideologias a partir da teoria
das classes sociais, do segundo herda a relacdo entre o sistema de praticas e crencas
religiosas com o modo de divisdo do trabalho e do terceiro as condi¢Ges de consenso
entre 0 modo de conhecer e de ser na sociedade.

Assim, Bourdieu (2009, p. 46) elabora a religido de modo estrutural entre
classes, estamentos e discursividade, todos diretamente observaveis nas fungées sociais.
A materialidade com que a religido é tratada se justifica pelo seu modo de

funcionamento como uma estrutura estruturante, ou seja, a0 mesmo tempo em que é
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uma entidade instituida pela sociedade, é ente organizador (ou ideologizador) da

mesma.

Em sua qualidade de sistema simbolico estruturado, a religido
funciona como principio de estrutura¢do que 1) constrdi a experiéncia
(a0 mesmo tempo que a expressa) em termos de l6gica em estado
pratico, condi¢do impensada de qualquer pensamento, e em termos de
problematica implicita (...) 2) consegue submeter o sistema de
disposicbes em relacdo ao mundo natural e ao mundo social
(disposicdes inculcadas pelas condigdes de existéncia) a uma mudanca
de natureza, em especial convertendo o ethos enquanto sistema de
esquemas implicitos de acdo e de apreciacdo em ética enquanto
conjunto sistematizado e racionalizado de normas explicitas
(BOURDIEU, 2009, p. 46).

O sistema simbdlico religioso ndo se constitui apenas como estrutura de funcdes
sociais. Bourdieu e Cassirer concebem a religido como linguagem, tanto pela relevancia
do estudo de sua mensagem (circulacdo simbdlica) como pelo carater organizador do
social que é implicado na virada linguistica. Este pensamento € fonte primaria da nogédo
de que o discurso é construtor ou até mesmo espelho da realidade®.

Cassirer posiciona a religido entre linguagem e mito, de conexao indistinguivel.
Nem somente estrutura mitica, nem somente discursividade. A forma de conhecer o
mundo é também a forma de lidar com o mundo, dependendo da duracdo ou

perpetuacdo do dominio em que o sagrado é criado.

Onde quer que se conceba pela primeira vez um deus especial, onde
qguer que ele se erga como uma configuracdo determinada, esta
configuragéo é investida de um nome especial, derivado do circulo de
atividade particular que deu origem ao deus. Enquanto este nome for
compreendido, enquanto for percebido em sua significacao originaria,
suas limitacBes hdo de estar em correspondéncia com as do deus;
através de seu nome, um deus pode ser mantido duradouramente no
estreito dominio para o qual foi, na sua origem, criado (CASSIRER,
1992, p. 36).

® Quando Muniz Sodré propde a antropoldgica do espelho se trata de um aprofundamento dessa nogéo
aqui simplificada, no sentido do surgimento de um novo ambito de vida (bios midiatico) e ndo apenas da
midia como influenciadora da realidade.
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Ao historicizar sem necessariamente materializar a comunicagdo (entendida
como simbdlica) dos valores, da concepcdo, da compreensdo e da duracdo do deus (ou:
do sagrado, do divino), o autor atenta que a expressdo simbolica antecede a linguagem.
“Apenas a expressao simbolica cria a possibilidade da visao retrospectiva e prospectiva,
pois determinadas distingdes nao so se realizam por seu intermédio, mas ainda se fixam
como tais dentro da consciéncia” (CASSIRER, 1992, p. 57).

Weber, Bourdieu e Cassirer entendem a religido a partir de sua expressao
simbolica, mas sua especificidade se difere em cada autor. Em Weber, é a organizacéo
do trabalho que se destaca. Para Bourdieu, trata-se da capacidade estruturante dessa
estrutura e, portanto, de suas possibilidades de troca institucional. Na filosofia de
Cassirer, a no¢do de uma cultura religiosa € menos afetada pela estruturacdo conceitual
e mais disposta a interpretacdo pragmatica da existéncia da religido.

Assim, se considerarmos nossa questdo-problema, este € o momento de
questionar: de que modo comunidade e identidade se definem a partir de uma
religiosidade especifica (no nosso caso, o espiritismo)?

O objetivo neste momento é encontrar limites e aberturas da teoria da religido,
na perspectiva do simbolismo, ante a identidade cultural (como um fechamento da
experiéncia comunitaria ou como um fragmentario processo de identificacdo na
modernidade tardia) e a cidade (como uma formacéo funcional da sociedade ou como o
espaco comum da luta e da diferenca). Para isso, 0 que se segue é uma interpretacdo dos
autores relacionados neste topico.

Weber (2000) ¢ basilar e € tacito seu entendimento da religido como um sistema
funcional, burocratizado ao modo tipico da organizacdo associativa em que se constitui
a cidade. A identidade é sua antitese, pois € em torno das forcas de tradi¢do identitaria
que sobrevivem as comunidades. Neste caso, o laco da identidade é um fechamento a
partir dos interesses ou finalidades segundo os quais os individuos agem socialmente,
mas tal fendmeno sempre é enfraquecido pela modernizagdo. Esta € a perspectiva
central e geradora da questdo problema que adotamos porque a representacdo de uma
“cidade espirita” em um contexto tdo atual ndo parece condizer com uma oposi¢ao entre

cidade e identidade.

10
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Em Bourdieu (2009) se percebe a influéncia da teoria de classes. A identidade
religiosa pode ser, pelo menos na maioria das vezes, uma ideologia que pesa de modo
diferente sobre as classes sociais. A organizacdo religiosa é uma estrutura funcional que
emerge da divisdo do trabalho na sociedade tal como em Weber, tendo o acréscimo
disso ocorrer segundo interesses estruturantes de uma classe privilegiada. Agora, a
identidade se d& mais pela classe ou fun¢édo social do individuo que por uma disposi¢ao
a formacdo comunitaria. Cidade e identidade continuam em oposicao, com o paliativo
de que aos individuos, também a partir de finalidades especificas, é dado agir dentro de
sua condicéo social, no espago que chamamaos de cidade.

Cassirer (1992) néo trata de modernizacdo nem de ideologia, mas da religido
como forma simbdlica interpretavel em seus contextos e finalidades de criacdo, para o
que os ritos sdo essenciais. Apesar de ndo tratar do problema socioldgico da cidade, nem
do problema comunicacional da identidade e sua circulacdo simbdlica, este autor
pretende afirmar a prioridade da expressdo simbolica sobre o conceito. A atividade da
linguagem é que permite a descricdo do fendmeno e ndo uma realidade estrutural (que
pressuporia 0 que se busca saber). A religido, desta vez, pode ser interpretada segundo
sua importancia histérica. Recuperamos a ideia de que distingGes, como a identidade,
ndo soO se realizam pela expressdo simbolica, “mas ainda se fixam como tais dentro da
consciéncia” (CASSIRER, 1992, p. 57). A cidade pode ser 0 espaco em que se
expressam as diferencas e se exercem as identidades conforme fixadas na consciéncia
individual. Esta perspectiva carece do que as duas anteriores podem padecer, a saber, a
atencdo ao poder ou as finalidades dos agentes, sem o que nenhuma identidade se
afirma.

Pode-se considerar que as duas visbes de comunidade (substancialista e
dessubstancialista — conforme a proposicdo de Yamamoto, 2014) s&o possibilidades
presentes nas teorias de religido abordadas. Weber e Bourdieu substancializam a
comunidade com a identidade cultural funcionalmente delimitada e Cassirer corrobora
com um pensamento dessubstancialista por ver na historia (na comunidade) um espaco
interpretativo e de expressdo das formas simbdlicas.

A identidade, por sua vez, s6 é considerada na condi¢do de fechamento, tanto

como substancia (Weber e Bourdieu), quanto como distincdo fixada na consciéncia
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(Cassirer). Até mesmo a redescricdo da comunidade por Yamamoto considera a
identidade como um fechamento, portanto substancializador, da comunidade.

A hipotese deste trabalho, portanto, parece caminhar no sentido de que a leitura
culturalista sobre a identidade, quando esta aparece fragmentada na modernidade tardia
(HALL, 2006), pode ser um avango esquecido quando se trata do estudo da
comunidade. A lacuna percebida empenha uma pesquisa de campo em andamento sobre
a identidade cultural dos habitantes de Palmelo, de modo a ndo perder de vista o plano

empirico na imaginacao conceitual da religido como identidade cultural de uma cidade.

3. Estudo comunicacional da cidade espirita

O que acontece com a identidade cultural e de onde ela emerge para se vincular
a uma cidade? A pesquisa de campo em andamento se baseia tanto em captar elementos
circulatorios da identidade aferida em entrevistas como na observacéo da emergéncia da
experiéncia comunitaria. Para ndo nos determos em técnicas de pesquisa e nem em
metodologia, jA que este € um artigo em busca do elemento tedrico da religido,
avancaremos para a delimitacdo do que seria 0 estudo comunicacional da cidade
espirita.

O que nos diz o objeto de estudo? Palmelo é o segundo menor municipio goiano,
ha 130 quildmetros de Goiania, capital do estado. Com emancipacdo em 1953, surgiu
em torno do Centro Espirita Luz da Verdade em 1929, em pleno funcionamento e
integracdo com a rotina da cidade até os dias atuais (SANTOS, 2014). Atualmente,

De acordo com os dados fornecidos pelo IBGE Censo de 2010,
Palmelo conta hoje com 2.335 habitantes numa &area de 58.959 km
quadrados. 45,54 % da populacdo se declara espirita quanto a opc¢ao
religiosa, sendo o municipio brasileiro com maior percentual de
espiritas. Os catolicos respondem por 28,1 % e os Evangélicos 19,06
%. Demais religides como a Umbanda, o Candomblé, o Judaismo e
Testemunhas de Jeov4, somam 1,84%. Sem religido respondem a 6,94
% (SANTOS, 2014, p. 13).
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Segundo o historiador Jacy Siqueira (2006, p. 83), a cidade de Palmelo “nasceu
de um centro espirita, assim como a maioria das cidades brasileiras nasceu e cresceu a

sombra de uma capela catdlica e, poucas delas, de um templo protestante”.

Palmelo, nos primdérdios dos anos 1940, ja se apresentava um
povoado de porte a figurar entre os milhares de vilas brasileiras,
reunindo seus habitantes em torno de um centro espirita criado
por volta de 1929. Tanto que, pela Lei n® 908, de 13 de
novembro de 1953, foi elevado a categoria de municipio do
Estado de Goias (SIQUEIRA, 2006, p. 74).

Do ponto de vista da geografia cultural, o que se passa em Palmelo é uma
hierofania (manifestacdo do sagrado) no contexto cotidiano. Todo o sistema social da
cidade aparece entranhado pela identidade de um espiritismo, desde uma placa na
entrada do centro espirita replicando o que esta expresso no artigo 93 da lei orgénica do
municipio (“Estancia de reequilibrio fisico, mental e espiritual”, “Gnica cidade do
mundo que surgiu em fun¢do do Espiritismo™) até a nomenclatura das ruas e pragas da
cidade de acordo a nomes de vultos do espiritismo e do cristianismo e da referéncia
simbdlica ou burocrética a esta religiosidade na constituicdo fisica e ideoldgica das
instituicdes educacionais e politicas. Tais elementos foram observados por Santos
(2006):

A propria estruturacdo urbana revela as marcas da Doutrina Espirita e
da sacralizacdo promovida por ela. Sem a presenca de templos
suntuosos, a hierofania pode ser notada ao analisar-se o cotidiano,
como por exemplo, os nomes das ruas e avenidas da cidade. Uma das
principais recebe o nome de Allan Kardec, o codificador do
Espiritismo. Outra avenida recebeu o nome de Emmanuel, um espirito
que ficou conhecido por orientar os trabalhos do médium mineiro
Chico Xavier. Outra marca da referéncia espiritual no meio urbano é a
Praca Maria Madalena, personagem importante do Evangelho de Jesus
e que, segundo os relatos mediunicos, permanece orientando 0s
trabalhos da cidade espirita.

O colégio municipal recebeu o nome do mentor e professor de
Jeronymo, um dos mais notdveis médiuns brasileiros e grande
expoente do Espiritismo no Brasil. A escola foi fundada pelo CELV e
tem a forma da letra E inicial do nome de Euripedes, porém, foi
cedida ao estado que passou a administré-la (SANTOS, 2014, p. 65).
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Considerando os termos em que se dao tais influéncias, é importante perceber as
especificidades do espiritismo. Signates (2001, p. 2) delimita “dois parametros
definidores da identidade espirita”: a pureza doutrinaria (alinhamento pratico aos textos
de Allan Kardec’) e a pretensdo anti-ritualista de vinculagdo com a razdo cientifica do
lluminismo.

A identidade espirita assim delimitada se refere a uma fidelidade ideoldgica,
diferente da identidade vinculada a uma territorialidade, como € o caso quando se diz de
uma “cidade espirita”. Neste caso, cabe langar o questionamento a cerca da inferéncia
que essa territorialidade promove na identidade espirita. Em termos nacionais, por
exemplo, o espiritismo conforme conhecido no Brasil volta-se muito mais a uma
identidade religiosa, enquanto o concebido em seio originario europeu desfazia de
préticas religiosas em busca de cientificidade®.

Se “o mundo globalizado ¢ um mundo de identidades em conflito”, como
também diz Stuart Hall, pode-se dizer que, no campo religioso, “se uma nova ética ndo
surgir, garantindo relacGes capazes de superar processos e intencdes de dominacdo e
poder, a tendéncia € a guerra sem fim (...)” (SIGNATES, 2001, p. 7).

Trata-se, pois, de uma ética da alteridade, dentro da qual nem o outro
me elimina a identidade e nem eu o elimino na sua. Uma identidade
assim sO pode ser procedimental, isto €, definida pela prépria
diferenca pragmatica, ou, melhor dizendo, pela prépria capacidade
prética de conviver com as diferencas (SIGNATES, 2001, p. 7).

Assim, se Palmelo é uma hierdpole® ou cidade-santuario, tal caracteristica pode
sugerir uma identidade pragmaticamente diferente do que se obtém simplesmente ao ler
Kardec. Seja pelo entranhamento com o cotidiano da cidade, seja pelo modo de vivéncia
com a diferenca ante as demais religides na cidade (além do centro espirita, hd pelo

menos uma igreja catdlica, um centro umbandista e cinco igrejas protestantes).

7 Codificador da doutrina espirita. Allan Kardec é o codinome adotado pelo francés Hippolyte Léon
Denizard Rivail, que produziu os livros basicos do espiritismo: O Livro dos Espiritos (1857), O Livros
dos Médiuns (1861), O Evangelho segundo o Espiritismo (1864), O Céu e o Inferno (1865) e A Génese
(1868).

8 Poder-se-ia considerar também especificidades outras dos conflitos (ou cismas) pela identidade espirita
no Brasil ou fora dele, seja pragmaticamente ou no que se refere as instituicdes do movimento espirita
(SIGNATES, 2013).

® Referente a hierofania (citado em SANTQOS, 2014).
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4. Considerac0es finais

A circulacdo simbdlica na religido, na identidade cultural e na comunidade néo é
estranha a ciéncia da comunicacdo. A problematizacdo em torno de tais temas se origina
na ciéncia social, mas é por isso que Sodré (2014) sugere a redescricdo como método
comunicacional, assumindo para isso uma postura que denomina como “pos-
disciplinar”.

A identidade cultural se fragmenta (HALL, 2006), a comunidade amplia seu
campo semantico (YAMAMOTO, 2014) e uma cidade se funda e se mantém como
espirita, vinculando-a (n&o se sabe ainda até que ponto) a uma identidade especifica. E
nesse emaranhado que se desenha a pesquisa em comunicagdo como vinculo social.

Neste artigo, perguntamos por limites e possibilidades da teoria da religido como
forma simbdlica diante da tensdo entre nocbes conflitantes de identidade cultural e de
comunidade. A identidade ora serve de substancia para a comunidade e ora aparece
fragmentaria questionando, ainda sem respostas claras, as nocGes disponiveis de
comunidade. A comunidade ora é substancializada-classica, ora é dessubstancializada-
redescrita.

A religido, entre a identidade e a comunidade, é fator que, por um lado implica
trocas simbolicas na luta cotidiana comunitaria e, por outro, pode sofrer alteracdes em
seu escopo ao se vincular a uma territorialidade na forma de identidade. Considera-se
que as teorias de religido citadas no trabalho atendem a tal objetivo, ainda que se
limitem ou a funcionalidade sistémica, ou a condic¢do ideoldgica ou a ritualistica do
sagrado. Resta, portanto, a pesquisa empirica a cerca da identidade cultural dos

palmelinos e da performatividade relacionada a experiéncia comunitaria.
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