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RESUMO

Este estudo tem como objetivo central apresentar de que forma a hagiografia Vita Santi
Aemiliani (Vida de Santo Emiliano), de autoria do bispo Braulio, de Saragoca, foi
utilizada no processo de difusdo/comunicacdo do cristianismo na Espanha visigoda
(seculos V a VIII) e, em especial, nos seus meios rurais, cujo contexto cultural religioso
era caracterizado, entre outros fatores, pela aculturacdo entre a recém-assimilada fée
crista e as crencas pré-romanas e romanas. Lida a luz da Analise do Discurso Critica
(ADC), cuja base teorica fundamental é a obra de Fairclough e contextualizada a partir
da historiografia referente a Espanha visigdtica (com destaque para os estudos do
historiador espanhol Santiago CASTELLANOS), Vita Santi Aemiliani foi escolhida
para analise por ser a hagiografia que mais diretamente se destina a cristianizacdo dos
meios rurais da Peninsula Ibérica nesse periodo. Na andlise, foram aplicados diferentes
critérios da ACD que tém relacdo direta com a Ciéncia Social Critica, a saber:
reflexividade; hegemonia e ideologia (e seus subcritérios). A Vida de Santo Emiliano
revela a preocupacéo da Igreja na Peninsula Ibérica em orientar seus fiéis a uma postura
de fidelidade a sua causa, 0 que implica, entre outras observancias: seguir o modelo de
conduta moral evangélica (especialmente, aderindo ao modelo de vida religiosa e
consagrada); instruir-se na fé junto as fontes eclesiasticas; manter-se fiel a pratica
rigorosa dos rituais conforme as normas estabelecidas pela alta hierarquia do clero,
apenas para citar os mais importantes. Tais orientacdes pastorais tendem, afinal, a
apontar para a busca de uma postura de submissdo incondicional a Igreja por parte da
massa de fiéis (sobretudo, os pobres e iletrados) e, por consequéncia, de manutencdo do
status quo por ela estabelecido em acordo explicito com as estruturas do poder civil,
centradas na figura do rei.
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1. Introducgéo

Este trabalho integra uma pesquisa mais ampla cuja tematica aborda o uso das
hagiografias como instrumentos de difusdo/comunicacdo da Igreja junto aos meios
rurais da Espanha visigotica, mais precisamente no periodo que compreende o século 1V
ao VIII, periodo no qual foram escritas e divulgadas, originalmente, os seis textos
hagiograficos hispanorromano-visigéticos sobre os quais, até hoje, se tem noticia®. A
despeito da oficial adesdo a fé crista catdlica por parte dos novos reinos que, com 0
passar do tempo, se seguiram ao Império Romano e foram se formando na Europa, a
cristianizacdo efetiva da populacdo — especialmente no ambiente rural — se manteve
comprometida por uma religiosidade marcada pelo processo de aculturacdo que se deu
entre o préprio cristianismo e religides pré-romanas e romanas (chamadas “pagds” pela
Igreja), mescladas a concepcdes cristds ainda pouco assimiladas, especialmente por
estas ultimas serem formuladas e veiculadas por meio de uma erudicdo e linguagem
(latim) pouco acessiveis a essa mesma populagéo.

Ante esse quadro, as tentativas de evangelizacdo da populacdo do Ocidente
europeu exigiram da Igreja o uso de instrumentos de difusdo da fé cristd catdlica que
tivessem, de fato, um apelo junto as pessoas, especialmente do meio rural. Entre esses
instrumentos, aparentemente, um dos que obteve maior éxito dentro dos propositos
eclesiasticos foram as hagiografias, as Vidas de santos cujo modelo de comportamento —
por fidelidade a Igreja e sua aproximacdo com a realidade das pessoas as quais se
destinava — serviu de inspiracdo para o clero no trabalho de orientacdo das comunidades
na adesdo plena a fé cristd catdlica, bem como de combate as préticas e crengas antigas,
conforme nos referimos acima. Entre as hagiografias visigodas conhecidas, escolhemos
para nossa analise a Vita Sancti Aemiliani (Vida de Santo Emiliano), de Braulio de

Saragoca, especialmente destinada ao publico dos meios rurais visigoticos.

3 As hagiografias em questdo sdo as seguintes: A Vida de Santo Emiliano (Vita Sancti Aemiliani), de Braulio de
Saragoga; As Vidas dos Santos Padres de Mérida (Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium) e A Vida de S&o Frutuoso
(Vita Fructuosi), de autores desconhecidos; A Vida de S&o Desidério (Vita Desiderii), escrita por Sisebuto; De viris
illustribus, de Isidoro de Sevilha e De viris illustribus, de Idelfonso de Toledo.
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Seguimos, pois, com a avaliagcdo da hagiografia de Braulio de Saragoca a luz da
Andlise Critica do Discurso (ACD). Essa avaliacdo nos levara — esperamos — a atingir o
objetivo central deste trabalho: apresentar de que modo essa hagiografia pode ser
concebida enquanto instrumento de comunicacdo/difusdo do cristianismo catélico nos
meios rurais da Espanha visigotica. Sobre a ACD propriamente dita, nos valeremos dos
critérios de analise que possuem relacdo direta com a Ciéncia Social Critica (conforme
pensamento de Fairclough) para proceder a leitura e interpretacdo das hagiografias
segundo o objetivo central deste trabalho. Para tanto, nos basearemos nas defini¢fes
apresentadas por Resende e Ramalho (2006), a saber: reflexividade; hegemonia e
ideologia (e seus subcritérios).

A identificacdo, pois, de passagens do texto hagiografico com os critérios acima
arrolados deverd demonstrar como o discurso eclesiastico presente na hagiografia aqui
estudada possui aspectos textuais/discursivos importantes para que 0S MesMos
atingissem seu propdsito de comunicacao junto ao seu publico-alvo, além de revelarem
caracteristicas fundamentais do contexto historico — especialmente, religioso — da
Espanha visigotica. Vale considerar que — conforme ficara claro — esses critérios estdo
intimamente ligados um ao outro, cuja distin¢do justifica-se seja por razdes didaticas,

seja para permitir um aprofundamento em nuances diferenciadas.

2. Reflexividade

Segundo esse critério, uma identidade é construida ou contestada por aquele que
constrdi o discurso, neste caso, 0 autor da hagiografia que escreve sobre um santo cujo
perfil pretende que seja um modelo para os fiéis da comunidade catdlica, o que significa
que a razdo de ser do préprio texto hagiografico é construir a identidade ideal do seu
personagem protagonista. Esta é, pois, a grande mensagem que o hagiografo deseja
comunicar.

No caso do texto de Braulio, ele ndo esta preocupado em construir sua auto-
identidade (conforme propde originalmente o conceito de reflexividade que estamos

utilizando aqui), mas empenha-se em construir uma identidade idealizada de Santo
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Emiliano. Porém, podemos afirmar que, ao menos indireta e supostamente, Braulio gera
no leitor/ouvinte uma imagem de si proprio bastante coerente com a do personagem
sobre o qual narra a Vida. Nesse sentido, a0 menos um aspecto sobre si mesmo, o bispo
de Saragoca pretende convencer o publico para o qual se dirige: a humildade. Ele sugere
a seu irmdo Frominiano — a quem envia o texto primeiramente — que a obra seja
revisada por Citonato e Gerdncio, testemunhas oculares da vida de Emiliano. Escreve

também Braulio (a quem chama a si mesmo de “indigno bispo™):

Quando me fixo nisso [ele refere-se a tarefa de escrever o relato sobre a vida
de Santo Emiliano], o temor apodera-se de meu animo, tendo em minha néo
rigueza, mas sim pobreza de ciéncia; ndo fecundidade, mas sim
infecundidade de palavras, pois nem sequer sei qudo pouco é o que sei
(VSA, Prefacio-4, p. 183)

Sobre Emiliano, Braulio deixa claro que seu modelo de postura, pela imitacdo da
vida de Cristo, coincide com o paradigma de santidade daquela época segundo o qual o
verdadeiro santo é aquele que, entre outras caracteristicas, é capaz de atos prodigiosos,
isto €, milagres (com destaque para os de cura) e combate o demdnio. Caracteristicas as
quais também atendem as exigéncias da cultura folclérica para a qual o sobrenatural
deve ser capaz de controlar a natureza e atender as necessidades basicas do ser humano,
como saude, alimentacédo, seguranga, entre outras.

Um exemplo do combate travado entre o santo e o deménio — que assumindo a
figura humana, o interpelou diretamente — encontrado na obra de Braulio, demonstra
que a preocupacao da Igreja em contrapor o seu poder ao poder do mal cuja origem é
divina, uma questdo fundamental no que se refere a identidade de um santo. Apés ser
desafiado pelo deménio para uma prova de forca, Santo Emiliano suplica o auxilio
divino. O santo é atendido, 0 que — para o hagidgrafo — demonstra ser Emiliano “um

homem de Deus” e, por isso, intercessor do poder de Deus capaz de transformar o
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“inimigo da humanidade” em “fugitivo e desertor”. Esse ¢ outros milagres atestam, por
seu turno, a santidade do eremita.

Sobre a origem camponesa de Santo Emiliano, é importante evidenciar que,
tendo em vista atingir a massa rural, cujas crencas ditas pagés séo bastante enraizadas, o
autor da hagiografia desse santo apresenta elementos culturais com os quais essa mesma
massa se identifica. Nesse sentido, entre 0s casos mais significativos estdo a préatica do
exorcismo (para a maioria absoluta dos fiéis, o campo era o ambiente no qual se
concentrava a presenca do deménio cujas acOes eram identificadas pelas préaticas e
crengas pagéas), quando, por exemplo, cura um didcono endemoniado (VSA, 12, p. 197),
e 0 uso do poder sobrenatural com o objetivo de dominar bens inanimados, como o caso
do “madeiro que cresce pela oragdo do santo” (lbid, 19, p. 203), precisamente como
pretende a magia pagad. Todo esse poder (magia) habilita ao santo ao seu papel

fundamental de mediador entre os seres humanos e o sobrenatural (Deus).

Naquele insigne vardo tinha uma riqueza tdo extraordinaria de santidade,
uma protecdo do poder divino téo intensa e uma capacidade de dominio tao
amplo, recebido da poténcia celestial, que no caso de reunir-se uma legido
de possessos, ndo somente ndo aparecia N0 menor vestigio de pavor, assim
como se encerrava s6 com todos eles no lugar de onde pela graca de Deus 0s
ia curar. (VSA, 24, p. 201)

Embora o modelo de santidade vigente na Espanha visigdtica esteja ligado a
origem nobre do santo — 0 que, como veremos a seguir corresponde também a uma
questdo de hegemonia -, o caso de Emiliano é justificado pelo fato de que também
eremitas (¢ monges) sdo considerados “homens de Deus” pelo seu estilo de vida,
concebido como estado perfeito de realizagdo cristd. De fato, Emiliano “com a grandeza
da sua vida, dignificou a vileza de sua estirpe”, escreveu Braulio no Preficio da obra
(Ibid, 7, p. 187). A santidade, portanto, garante a dignidade ao eremita no meio social

em que vive. E mais: a pouca instru¢do formal do santo, o hagiografo justifica ser este
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possuidor da sabedoria, capaz de fazé-lo superior aos fildsofos, uma vez que o que estes
“conseguiram com habilidade do mundo, a graca dos céus lhe outorgou a este
[Emiliano] maravilhosamente” (Ibid, 5, p. 193)

Mesmo assim, para assegurar a autenticidade da experiéncia cristd do eremita,
Braulio de Saragoca revela a preocupacao da Igreja com a instrucdo pastoral e a uma
vida segundo a moral cristd ndo se limita aos leigos, mas também é dirigida ao clero
cuja formacédo e conduta nem sempre condizem com o comportamento idealizado pela
Igreja, conforme aponta Braulio em seu texto.

Ao apresentar a experiéncia do proprio Santo Emiliano, o autor faz questdo de
ressaltar que a instrucdo espiritual € essencial a coeréncia na fé cristd. “Em minha
opinido, com semelhante procedimento, nos ensina que ninguém & capaz de orientar-se
retamente na vida bem-aventurada sem o assessoramento dos mais instruidos”, escreve
Braulio ap0s narrar a iniciativa do santo eremita em submeter a autoridade eclesiastica e
se instruir na fé cristd catdlica junto a quem representava a autoridade da Igreja — e que,
portanto, gozava de seu reconhecimento: outro eremita, de nome Félix, entdo conhecido
por sua santidade. Nesse sentido, a identidade de verdadeiro cristdo do personagem de
Braulio esta confirmada por sua fidelidade a autoridade e sabedoria da Igreja.

A identidade de Emiliano €, por fim, confirmada pelo autor a partir da
popularidade que o santo teria obtido. Assim, diretamente relacionado ao poder
taumaturgo do santo eremita, o autor da hagiografia em questao se preocupa em garantir
a popularidade do mesmo a quem sempre recorriam multidGes de fiéis, tanto em busca
do curador de enfermidades como do exorcista. Sdo essas multidées que acompanham
Emiliano até sua morte, elemento que “supde a base humana sobre a qual se assenta seu
posterior culto e patronatus” (CASTELLANOS, 1998, p. 113). Aqui também a Igreja,
na pessoa do bispo Braulio, se ocupa em manter sua hegemonia cultural (religiosa)

sobre uma comunidade, nesse caso, do Vale do Alto Ebro.
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3. Hegemonia

Desde que assumiu status de governo — ainda durante o Império Romano -, a
Igreja empenhou-se amplamente em exercer o dominio cultural sobre os povos. Para
tanto, buscou permanecer aliada ao poder civil cuja estrutura, bens e poder de coercao
eram fundamentais para cumprir esse empreendimento. Com relagdo ao reino visigodo
de Toledo, isso néo foi diferente. E o que testemunham as hagiografias desse periodo.

Porém, no que tange ao dominio cultural — conforme o conceito de hegemonia
que temos usado neste trabalho — o exercicio do dominio cultural deu-se especialmente
pelo poder da forca da palavra cuja inspiracdo foi sempre atribuida a Deus. O poder das
palavras, alias, deveria refletir o poder de Deus, justificativa para toda a pretensdo da
Igreja no seu empreendimento de dominacéo cultural. Desse modo, 0 que se esperava da
massa de fiéis era a adesdo plena, decidida da fé crista catolica segundo o paradigma
estabelecido pela hierarquia superior da lgreja (leia-se: os bispos). E o0 que espera 0
autor da hagiografia sobre Emiliano: atitude de abertura e fé, bem como a iniciativa de
imitar o santo no que for possivel (VSA, Prefacio-6, p. 167).

Ao escrever a seu irmdo Fronimiano sobre a iniciativa de redigir a Vida de Santo
Emiliano, Braulio afirma que aquela tarefa tratava-se de um ato de obediéncia a Deus
(Ibid, Carta a Fronimiano-1, p. 179). E importante considerar que o cristianismo tinha
estabelecido, de forma inequivoca, a exigéncia da submissdo do ser humano a Deus.
Era, pois, a afirmacdo de que, na vida do santo, o verdadeiro protagonista era Deus,
sendo este o principal argumento do hagidgrafo para esperar dos seus leitores/ouvintes
toda a atencdo e adesdo necessaria.

Seguindo essa logica — elemento fundamental na construcdo do modelo cultural
hegeménico da Igreja — obedecer a Deus significa, invariavelmente, obedecer a Igreja,
sua Unica e auténtica representante na Terra. E o que aparece indicar Braulio ao narrar
que, mesmo contrariado, o eremita Emiliano aceita consagrar-se presbitero e assumir a

igreja de Vergegio (Ibid, 5, p. 193) em obediéncia ao bispo local.
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Conforme ja dissemos, nada atrai mais popularidade do que a capacidade de
protagonizar milagres. Nesse sentido, o hagiografo relata uma série de milagres
atribuidos a intercessdo de seus personagens. Emiliano demonstra o poder de Deus de
forma mais surpreendente, porque este é capaz de superar a mais temivel das ameacas
ao ser humano: a morte. Segundo o relato de Braulio, uma menina é ressuscitada apos
ser colocada no altar dedicado a Emiliano (localizado junto a seu sepulcro) por
iniciativa de seus pais que acreditam que o poder de intercessdo do santo seria capaz de
fazer a crianga retornar a vida (VSA, 31, p. 215).

E fato, porém, que o poder de Deus — assim como apresentado nas hagiografias
visigodas — é mais valorizado na sua acdo contra 0 seu inimigo por exceléncia e, por
consequéncia, contra os inimigos da Igreja. Nesse sentido, abundam os relatos sobre
expulsdo de demdnios nas hagiografias aqui estudadas. O que chama a atencao € que o
poder de Deus € especialmente vingativo. Na Vida de Santo Emiliano, pela intercessdo
do santo, Deus castiga 0 mendigo avarento (Ibid, 20, p. 205), os ladrées que lhe roubam
seu cavalo (lbid, 24, p. 209) e Abundancio, por duvidar das palavras do eremita (1bid,
26, p. 211).

4. ldeologia

Estreitamente ligada a hegemonia por sua natureza, a ideologia possui diferentes
nuances, segundo a classificacdo de critérios proposta pela Analise Critica do Discurso
cuja distincdo — insistimos — fazemos aqui por questdes didaticas e pela possibilidade
que as mesmas oferecem de aprofundar a avaliacdo critica do nosso objeto de pesquisa.
O que buscamos, fundamentalmente, é perceber como o discurso da hagiografia
analisada — sobretudo, por seus indicios percebidos, por vezes, apenas indiretamente —
revela a sustentacdo das relacbes de dominagdo presentes na sociedade visigoda no
periodo aqui estudado. Conforme os critérios que estamos utilizando da ACD, assim
descritos por Resende e Ramalho (2006), a ideologia se distingue em outros

subcritérios, parte dos quais veremos a seguir.

4.1 L egitimacao (racionalizacéo e universalizacao)
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Pela legitimacdo, as relacbes de dominagdo sdo sustentadas por serem
consideradas “justas e dignas de apoio”, afirmam Ramalho ¢ Resende (1bid, p. 49). O
principal argumento que nos parece mais evidente na hagiografia em questéo e que lhes
serve de legitimacdo € o fato de toda acdo do santo estar legitimada por se dar em nome
de Deus e da Igreja. Concretamente, isso implica ao hagiégrafo indicar, por exemplo,
que os testemunhos de certas fontes — por sua importancia politica, social e/ou
eclesiastica — sejam dignos de respeito.

E por essa razdo que Braulio de Saragoga, em sua carta de apresentacdo da Vida
de Santo Emiliano, afirma que as declaracbes do abade Citonato, dos preshiteros
Sofronio e Gerdncio e da “piedosa mulher Potdmia, de santa recordacdo” (VSA, Carta a
Fronimiano-1, p. 179) concedem ao texto o sagrado valor pretendido. Talvez néo
considerando isso suficiente, Braulio escreve ainda ter encontrado anotaces sobre a
vida do santo “por disposi¢do divina” (lbid, p. 179)*. Mas existem outras perspectivas
capazes de legitimar ndo s6 os fatos narrados, como a prépria razdo de ser de seus
relatos. No caso de Emiliano, levando-se em conta sua origem humilde e pouca
formacao cultural, seu hagiégrafo afirma ser aquele “escolhido particularmente por
Cristo” naquela época (VSA, Carta a Fronimiano-1, p. 179).

No que tange a racionalizagdo, por sua fundamentacdo em argumentos racionais
e legais, a hagiografia visigoda em questdo tende a buscar, sobretudo na Biblia e em
outras obras religiosas (teologicas e pastorais) ou ainda na tradi¢éo catdlica de destaque
no periodo em questdo, 0s argumentos racionais e legais que as legitimem. A estratégia
mais recorrente nesse sentido sdo as comparacdes de passagens da vida do santo a
trechos da Sagrada Escritura ou fatos por esta narrados. Emiliano, a propoésito, é
instruido como Cristo instruira o apdstolo Paulo, argumenta Braulio (VSA, 2, p. 189).
Em outra passagem, o autor da Vida de Santo Emiliano justifica a vitoria do eremita
sobre o deménio ao compara-lo a Jacd, personagem do Antigo Testamento o qual

“iniciou uma luta corporal com um anjo, por mais que fosse bom” (lbid, 7, p. 195).

4 Braulio vale-se de argumentos para justificar a difuséo dos relatos sobre o eremita Emiliano (como assinalamos ao
apresentar as caracteristicas gerais dessa obra, parece ter havido certa resisténcia em aceitar a veracidade dos fatos
atribuidos a Emiliano). Por isso, escreve ainda o bispo de Saragoga no Prefécio de sua obra (VSA, p. 183): “O Senhor
outorgara facilidade da palavra e aos que anunciam potentos numerosos”, o que parece justificar sua iniciativa.
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Bréulio recorre também aos “antigos Padres” com base nos quais, para legitimar sua
hagiografia, assim escreve: “A presente obra efetivamente me livrara do fogo” (lbid, 4,
p. 185).

A omissdo de fatos ou da explicagdo de acontecimentos — notadamente da
conversdo ou do surgimento da vocacao a vida religiosa — configura-se como o principal
recurso do critério universalizacdo de nossa analise segundo o qual a parcialidade é
utilizada para justificar o que Resende e Ramalho (2006, p. 49) chamam de “interesses
gerais”. De fato, se observarmos o caso de Emiliano, no que diz respeito a sua
conversao, Braulio limita-se a dizer que esta seu deu em funcdo de uma visita de Deus
em sonho (VSA, 1, p. 189).

O chamado de Deus é para o hagidégrafo um fato ndo sé indiscutivel como
universal, a0 menos no sentido segundo o qual o cristianismo deseja ser uma religido
para todos, indistintamente. Considerando, pois, essa condicéo, a experiéncia cristd que
levaria a conversdo ou dedicacdo a vida religiosa ndo parece carecer de explicacdes ou

justificativas para esses autores: basta dizer que Deus chama.

4.2 Dissimulacéo

Ao negar ou ofuscar as diferengas sociais, uma obra produz o que a Analise
Critica do Discurso chama de dissimulacdo, outro critério associado a ideologia que
marca qualquer discurso. A situacdo presente nas hagiografias visigodas com maior
frequéncia e que mais nos parece ir ao encontro desse critério é o fato dos milagres
realizados por intercessdao do santo atingirem pessoas de todas as categorias sociais,
partindo do principio cristdo segundo o qual todos sdo iguais diante de Deus. Em outras
palavras: ao apresentar como fato a iniciativa do santo beneficiar pessoas de todas as
categorias sociais por meio de a¢des milagrosas, os hagidgrafos desconsideram as fortes
diferencas entre esses grupos de pessoas que, ja naquela época, privilegiava a poucos
em detrimento da pobreza e serviddao da massa. Com efeito, 0 mesmo Santo Emiliano
que cura a criada do senador Sicorio (VSA, 11, p. 197), cura o diacono endemoninhado

(Ibid, 12, p. 197) e o senador Nepociano e sua mulher Proseria (lbid, 15, p. 199).
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Essa distingdo de categorias de pessoas, por outro lado, tende a reforcar a idéia
da divisdo das mesmas entre categorias cujas posic¢Oes sociais, forcosamente, implica a
admissdo como fato natural a situagdo de umas serem socialmente superioras a outras.
Isso ndo significaria uma contradicdo no ambito religioso se a posi¢cdo dos grupos
superiores ndo tivesse sido conquistada com a exploracéo da maior parte da populagéo.

A dissimulacdo no discurso aproxima-se ainda do critério de universalizacéo,
assim como o utilizamos neste trabalho, a medida que disfarca, oculta ou atenua fatos
e/ou informacGes. Quando Braulio afirma que a compreensdo de certas experiéncias
sobrenaturais vividas por Emiliano s6 “poderdo conhecé-las exatamente quem pretende
experimenta-las em si mesmos” (VSA, 4, p. 191), se por um lado, pode configurar-se
como um recurso de retorica para estimular os fiéis a imitar o santo eremita na sua
conduta, por outro, parece colocar um fosso entre 0os mesmos fiéis em geral e o proprio
santo, uma vez que a prodigiosidade de sua experiéncia religiosa a coloca muito acima
daquela vivenciada pelas pessoas em geral. Alias, é isso que distingue o santo dos fiéis
em geral. A condicdo imposta pelo hagidgrafo para compreender plenamente a
experiéncia de Emiliano pretende conduzir o fiel ao mistério que permeia a relacédo do
ser humano com o divino. Mas também pode ocultar a verdade dos fatos no que toca a

uma objetividade possivel.

4.3 Unificacéo

As estratégias da unificacdo (modus operandi da ideologia que lhe garante o
estabelecimento de relacdes de dominacdo mediante a construcdo simbdlica da unidade
entre as categorias sociais) sdo, segundo Ramalho e Resende (2006, p. 51), a
padronizacdo e a simbolizacdo (esta ultima, compreendida como “construcao de
simbolos de identificacdo coletiva). A respeito da simbolizacdo especificamente, é
indiscutivel que o grande simbolo utilizado pelos cristdos capaz ndo s6 de uni-los como
de representar sua “for¢a” é a cruz. E, de fato, com o sinal da cruz que os santos

comumente derrotavam o demonio.
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O eremita Emiliano — cuja hagiografia esté repleta de episodios de exorcismo -,
com frequéncia, vale-se do sinal da cruz para manifestar o poder de sua fé. Ao mesmo
tempo, esse gesto serve como elemento de reconhecimento e unificacdo dos fiéis em
torno do cristianismo. Dois exemplos desse gesto estdo localizados nos relatos sobre a
expulsdo do deménio que possuira 0 monge Armentario (VSA, 8, p. 195) e a filha do
magistrado Méaximo (lIbid, 16, p. 199). O reconhecimento do poder milagroso do santo —
ou melhor, de seu poder de intercesséo junto a Deus — atrai a fama para si, conforme o
relato sobre S&o Mildo®, ainda que esse “homem divino” busque afastar-se do assédio
das multiddes.

A padronizacdo no texto hagiografico aqui analisado encontra-se no uso
recorrente dos topoi, lugares comuns presentes no texto. Curiosamente, cabe destacar
aqui o que poderia ser uma contradicdo no relato sobre o eremita Emiliano, capaz de por
em risco sua fama de santidade. Trata-se do fato deste, j& ancido, viver e ser servido por
virgens consagradas. Braulio de Saragoca, de modo a dirimir qualquer ddvida a respeito
da pureza virginal do santo e, assim, manter imaculada sua santidade, faz questdo de
justificar essa situacdo: ainda que essas “santas mulheres” “lavassem seu corpo”, este

“estava isento de toda sensagao ilicita” (VSA, 22, p. 207).

4.4 Reificacdo (naturalizacao, eternalizacdo, nominalizacdo e passivacao)

Essa passividade a qual nos referimos no item anterior tem relacdo direta com a
passivacdo, um dos subcritérios da reificacdo, assim definida como a apresentacdo de
uma situacao transitoria como uma realidade permanente, ocultando, desse modo, seu
carater socio-histérico. Desse modo, a passivacdo (juntamente com a nominalizacdo)
considera o abrandamento ou mesmo suspensdo de atores e acdes de seu contexto, em

detrimento de um quadro que espelha a manutencdo do poder e que se pretende

5 A esse respeito, escreve Braulio de Saragoga: “Contudo, tendo em conta que uma cidade edificada sobre um monte
ndo pode estar escondida por muito tempo, a fama de sua santidade se estendeu em toda parte até o ponto de chegar
ao conhecimento de quase todo o mundo” (VSA, 5, p. 191).
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legitimo. Isso justifica porque Bréaulio afirma que a multiddo que assedia Emiliano
parece esperar que o santo sacie sua fome e sede (VSA, 21 E 22, p. 205).

Numa perspectiva bastante proxima a fragmentacdo, a naturalizacdo trata a
condicdo social, criada historicamente, como uma realidade natural. E o que parece
indicar Bréaulio de Saragoga quando, na Vida de Santo Emiliano, refere-se & avareza
como um costume comum entre os mendigos (VSA, 20, p. 205).

Finalmente, se considerarmos a eternalizacdo enquanto subcritério da reificacdo
segundo o qual os fendmenos historicos Sd0 expressos como permanentes,
semelhantemente ao que ocorre com o critério da narrativizagdo, encontramos nas
hagiografias visigodas a apresentacdo de fatos atribuidos ao protagonismo dos santos
exatamente idénticos a de Cristo, como se 0s primeiros fossem condicionados a repetir
os idénticos gestos de Jesus (sobretudo os milagrosos), tais como multiplicar o pdo e o
vinho ou andar sobre as aguas. O eremita Emiliano, segundo seu hagiégrafo, ndo so
cura a mulher paralitica que insiste em tocar “no seu cajado” (VSA, 10, p. 197), como,
“com um pouco de vinho, sacia a muita gente” (Ibid, 21, p. 205) e, apés rezar, da de

comer a uma multiddo (Ibid, 22, p. 205).

5. Consideracdes Finais

A Vida de Santo Emiliano, de Braulio de Saragoca, revela a preocupacdo da
Igreja na Peninsula Ibérica em orientar seus fiéis a uma postura de fidelidade a sua
causa, 0 que implica, entre outras observancias: seguir o modelo de conduta moral
evangélica (especialmente, aderindo ao modelo de vida religiosa e consagrada); instruir-
se na fé junto as fontes eclesiasticas; manter-se fiel a pratica rigorosa dos rituais
conforme as normas estabelecidas pela alta hierarquia do clero, apenas para citar 0s
mais importantes.

Tais orientacdes pastorais tendem, afinal, a apontar para a busca de uma postura
de submissdo incondicional a Igreja por parte da massa de fiéis (sobretudo, os pobres e
iletrados) e, por consequéncia, de manutencdo do status quo por ela estabelecido em

acordo explicito com as estruturas do poder civil, centradas na figura do rei. 1sso
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procuramos demonstrar especialmente por meio da leitura da hagiografia a partir dos
critérios da Anélise do Discurso Critica — sobretudo, de hegemonia e ideologia - que nos
ofereceu, sob diferentes perspectivas, claros indicios da busca de manutencdo das
relacbes de dominacdo por parte da Igreja, ali representadas por seu autor, bispo e,
como tal, legitimo representante da sua alta hierarquia.
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