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O PROFETA E A LITERATURA PROFETICA

José Ademar Kaefer*

O PROFETA

O profetismo, enquanto movimento ou manifestacio em defesa da
vida, é o que da legitimidade e autenticidade a Igreja, 2 qualquer Igreja. Ai
da mstituicio que mata seus profetas. A1 da mstituicio que nio os mata.

Querido e temido, admirado e odiado, esse é o profeta. Uma figura
controversa, que cava seu proprio timulo. Todo movimento religioso que
nio se mnstitucionaliza estd fadado a desaparecer, dizia Max Weber (1991).
Lis o dilema do movimento profético: se ele nio se mstitucionaliza, morre.
Ao se institucionalizar, morre também. Em 1gual dilema se encontra o seu
agente, o profeta. O fim do profeta nio é o seu triunfo, mas sua derrota: o
martirio. Por 1sso, o profetismo nio é um movimento permanente. Ele surge,
provoca ebuligio social e desaparece. Esta € sua funcio. Assim também o
profeta: sua missio é anunciar, denunciar, propor e sair de cena. Nunca visa
e nunca chega 20 poder. Se 1sto ocorre, deixa de ser profeta.

Os homens poderosos, os algozes dos profetas, gostam de ser compara-
dos a eles. Quando o presidente Abraham Lincoln foi assassinado, sua morte
fo1 assoctada a de Jesus. Lincoln entra na histéria estadunidense como “o
nosso presidente martrizado”. Gostam de ser comparados com profetas e,
por extensio, com o messias. Nos escritos e discursos de Benjamin Franklin,
George Washington, Thomas Jefferson, John Kennedy, Lyndon Johnson, Ro-
bert Nixon, George W. Bush, para citar alguns, esse analogismo é constante.
Gostam de estabelecer paralelos simbdélicos entre a nacio estadunidense e

o antigo Israel (FILORAMO e PRANDI, 1999, p. 140-141). E um nacio-

* Doutor em Teologia Biblica pela Westfilischen Wilhelms-Universitit Mimnster, Alemanha,
e professor do Programa de Pos-Graduacio em Ciéncias da Religiio na Universidade Me-
todista de SAo Paulo (UMESP). jademarkaefer@gmail.com .

il



A Profecia Nas ORIGENS E sUAs RECEPCOES

nalismo fundamentalista, de carater profético-messidnico e reacionario. Os
personagens citados, presidentes, sio antigos, mas a ideologia, por mcrivel que
pareca, ¢ muito atual e “var muito bem, obrigado”. Basta analisar os discursos,
que parecem esquizofrénicos, do atual presidente dos EUA, Donald Trump,
em sua campanha eleitoral. E o mais incrivel ainda é que grande parte dos
que fazem coro 2 esses discursos e votam nesses candidatos se diz cristi,
catolicos e evangélicos.

E a arte ardilosa de matar o profeta e de se apropriar da profecia. Ma-
tam os profetas e, depois, constroem-lhes belos monumentos. F uma forma
de nio s6 matar o profeta, mas também a profecia. Ela é absorvida pela
ideologia dominante, tirando-lhe seu cariter contestador ¢ denunciador. B

para esses mesmos que Jesus se dinige, quando diz:

Af de 1ds, porgue edificais os timulos dos profetas, o5 que vossos pais mataram. Assim sois
testemunhbas e concordais com as obras dos vossos pais. Porgue eles, por um lado, mataram-
-n0s, ¢ vy, por outro, edificars (Lc 11,47-48).

De forma que, dizer-se profeta ou ser comparado a ele, é algo muito
almejado pelos que nio o sio.

Esse mesmo mteresse pelo status do “ser profeta” também esti manifesto
em todo Primeiro ou Antigo Testamento. Profeta é um titulo honorifico! As
grandes personagens biblicas sio identificadas ou associradas com ou aos pro-
fetas. Abraio é chamado de profeta (Gn 20,7); Moisés é chamado de profeta
(Nm 12,6-8; Dt 18,15-19; 34,10); assum também Aario (Ex 7,1) e os anciios
(Nm 11,16.23-26). Sem falar de grandes figuras que desempenham um papel
duplo, de profeta e sacerdote, como é o caso de Samuel, de Ezequiel (Ez 1,2)
e do Primeiro Isaias (Is 6).

I curioso que Amos, um dos mais auténticos profetas, na esséncia da
palavra, nio aceita ser chamado de profeta. Quando Amasias, sacerdote de
Betel, escuta as dentncias e acusacdes de Amos, ele chega i conclusio de
que a “terra/a corte de Jeroboio II nio pode mais suportar todas as suas
palavras”. Entio, Amasias vai ¢ diz 2 Amés: “vidente (ro’eh), vai embora
daqui, vai para a terra de Juda; come li o teu pio e profetiza 1i. Porque aqui
vocé nio pode profetizar, porque Betel é um santuirio do rei, uma casa do
reino”. Ao que Amos responde: “Eu nio sou profeta e nem filho de profeta.
Sou um pastor (vaqueiro) e cultivador de sicomoros. E Javé me tirou de trds

do rebanho” (Am 7,10-14).
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O PROFETA E A LITERATURA PROFETICA

Mas, ha, também, mulheres profetisas, como Miriam (Ex 15,20); Débora
(Jz 4,4); Hulda (2Rs 22,14); 2 mulher de Tsaias (Is 8,3); Noadias (Ne 6,15).
Diferentemente dos profetas citados, elas nio sio sacerdotisas.

Jesus também ¢ identificado como profeta. Num determinado periodo
de sua vida, parece que o movimento de Jesus passa por uma séria crise.
Isso acontece quando ele comega a falar da cruz como exigéncia para o seu
discipulado. E, 4 custa disso, parece que muitos seguidores o abandonam.
Jesus, entio, faz uma pergunta enigmatica aos seus discipulos: “Quem dizem
os homens que eu sou?”. Ao que eles respondem: “uns dizem que vocé é
Jodo Batista; outros dizem que é Elias; outros, ainda, um dos profetas” (Mc
8,28). As trés associacOes que as pessoas fazem de Jesus estio relacionadas
a0s profetas: Jodo Batista, Elias ou algum outro profeta. Isso leva a supor que,
para as pessoas, estava claro: primeiro, o que é ser um profeta; e, segundo,
que Jesus era um profeta, pela semelhanca a eles no seu modo de agir. E o
mteressante é que Jesus nunca se diz profeta. Os outros o identificam assim.
Stmilar 20 que acontece com Amos.

Portanto, hoje como ontem, o p10feta mmpressiona, ¢ odiado e é admi-

rado. E martirizado, mas continua vivo. E memébtia que nio se apaga.

PROFETA DO CENTRO E PROFETA DA PERIFERIA

Na Biblia (Primeiro Testamento), podemos distinguir trés tipos ou
categonas de profetas.

1. Profetas da corte. Sio os profetas que estido a servico do rei e sio pagos
pelo servico. Sio uma espécie de conselheiros, que consultam a Deus a res-
petto dos desejos e projetos do rei. Por exemplo: se o rei deve entrar em uma
guerra, se Javé vai estar a seu favor, se vai vencer etc. Normalmente, esses
profetas fazem o progndstico a favor dos interesses do rei. Sabem que, se nio
o fizetem assim, perderio o emprego. E o caso, por exemplo, do profeta Nati,
a servico do rei Davi (2Sm 7, 1-17;1Rs 1,11-26); dos 400 profetas reunidos
pelo rei Josafd para aconselha-lo se deveria atacar Ramot de Gilead ou nio,
uma vez que o profeta Miqueias, filho Jemla, sempre profetizava contra ele
(1Rs 22,5-9). Ou ainda aqueles denunciados pelo profeta Miqueias, quando
diz: “Seus juizes julgam por suborno, seus sacerdotes ensinam por salirio e

seus profetas vaticinam por dinherro” (Mq 3,11).

2. Profetas do centro. Sio profetas da cidade, vivem no templo, alguns sio
sacerdotes, que estio a servico do templo e também da corte e do rei. Sio
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respettados pela sua sabedoria, mas, no final, comem da mio do rei. E o caso,
por exemplo, do Primeiro Isaias, cuja vocacio ele recebe no templo (Is 6); do
profeta Ezequiel, que ¢ sacerdote (Fz 1,2). E claro que eles podem chegar
2 defender os interesses do povo, como se vé, por exemplo, na denincia
do profeta Isafas contra a opressio (Is 10,1-2). Mas, dificilmente propdem
mudancas estruturass, pois dependem do templo. Evidentemente, pode haver
grupos mternos que se diferenciam um do outro, com posicionamentos ¢
atitudes mais ou menos comprometidos com as necessidades do povo.

Em geral, em nossos dias, é com os membros desse grupo que poderiam
ser 1dentificados os agentes pastorais, padres, pastores, pastoras pertencentes
de alguma forma a uma mstituicio religiosa, mas que lutam e sonham com
mundo mais fraterno e solidirio.

3. Profetas da periferia. Como diz o titulo, estes profetas nio vivem no
centro. Geralmente, vivem no campo e trabalham a terra. Podem viver em
comumidades, como é o caso da comunidade de profetas de Eliseu. Essa co-
munidade de profetas deixou um testemunho de organizacio soliditia muito
bonito. O livro de Segundo Reis relata alguns episédios desta comunidade
exemplar. Um é o da viuva endividada (2Re 4,1-7), que por causa de uma divida
corre o 11sco de ver seus filhos serem vendidos como escravos pelo credor. A
comunidade se organiza e todos ajudam com doagdes que permitem 2 vitiva
saldar sua divida. Outro episédio é o da sopa milagrosa (2Rs 4,38-41), quando,
devido a fome que remava na regiio, alguém da comunidade acabou fazendo
uma sopa com verdura impropria, que quase envenenou toda 2 comunidade.
Um terceiro episédio é o da multiplicacio dos pies das primicias (2Rs 4,42-44),
trazidos por um homem de outro vilarejo para a comunidade faminta. Eram
apenas vinte pies, mas que foram partilhados e saciaram a fome de toda a
comunidade, que era formada por cerca de cem pessoas.

Essas comunidades de profetas tém tradicio de serem muito criticas a0s
sistemas de governos mondrquicos, que para a sua manutencio exploravam os
camponeses. E o que se pode ver, por exemplo, na comunidade de profetas
de Anatot, na regido de Benjamin, da qual era ortundo o profeta Jeremias (Jr
1,1; 32,6-15; 37,12) e para a qual foi exilado o sacerdote Abiatar, que fazia
oposicio a Salomio (2Rs 2,26). Temos, ainda, outras referéncias a esse tipo
comuntidades, como ¢ o caso da comunidade de profetas que vivia em Gabaa,
também no terntorio de Benjamin (1Sm 10,9-12).

Mas, também existem profetas da periferia independentes, como parece
ser 0 caso de Amos, Osesas, Miqueitas, Sofonias etc. Evidentemente, atris de

14
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suas dentincias e de seus oriculos, sempre tem uma comunidade. De uma
ou outra forma, a voz desses profetas é a2 voz de uma comunidade, é um
clamor coletivo. Eles costumam ser chamados de “vidente” (ro’h); “homem
de Deus” (ix haelohim); e, as vezes, também de “profeta” (nabii). Podem ser
comparados, em alguns casos, 20s nossos xamais, a0s videntes populares, aos

pais e mies de santo etc.

Normalmente, sio vistos nos portdes das cidades e nas pracas publicas,
denunciando a opressio e rogando praga sobre o rei, sobre as elites dominan-
tes, sobre os juizes, sobre os sacerdotes e sobre os profetas oficiais. Pode-se
tmaginar um Amos gritando no portio da cidade: “Javé vai enviar fogo sobre
Judi e ele devorard os palacios de Jerusalém” (Am 2,5).

Uma forma de distunguir esse grupo de profetas dos dois grupos ante-
riores € ver se o rei recorre a eles, quando necessita. Por exemplo, o rei nunca
vai recorrer 2 um Amés para lhe pedir conselhos. A partir desse principio,
pode-se questionar se a profetisa Hulda (2Rs 22,14) era da periferia, uma vez
que o re1 Jostas mandou consulta-la. Ainda que ela morasse na cidade nova,
que fot a area para onde Jerusalém se expandiu com a chegada da grande
massa de migrantes vindos do Norte, apds a queda de Samaria.

A MISERICORDIA PROFETICA (HESED)

Ajuda-nos a compreender melhor quem é o profeta e sua mensagem
quando estudamos a fundo determinados conceitos utilizados por ele. Esta
é, particularmente, a tarefa do exegeta. E uma forma dele (do exegeta) ser
uma pequena extensio do profeta, dando eco a sua voz. E eu gostaria de me
ater A expressio héséd, que traduzo por “misericérdia”.

Tércio Siqueira (texto em elaboracio) prefere a palavra “bondade”. Mas,
eu acho que devemos nsistir com a palavra “misericordia” porque ela é uma
palavra muito utilizada em nossas Igrejas e pastorais. E seu verdadeiro senti-
do precisa ser resgatado. Por exemplo, na Igreja Catélica Apostélica Romana
(ICAR), o Papa Francisco, com a recente bula papal, Misericordiae vultus (“Rosto
da musericérda”), proclamou o ano de 2016 (08/12/15-20/11/16) como “o
ano da misericérdia”. E, por 1sso, muito se tem refletido e falado sobre o signi-
ficado da musericérdia. Considero que seja importante oferecer, também, nossa

contribuigio a partir de como os profetas entendiam o significado de héséd.
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O QUE SE ENTENDE POR MISERICORDIA?

A palavra “miseric6rdia” vem do latim: miseratio (compaixio) + cor-
dis (coracio). E a juncio de duas palavras, que podem ser entendidas lite-
ralmente por “coracio compadecido”. Ou, ainda, miserere + cordis: “ter o
coragdo com os museravess”. Portanto, na sua raiz etimoldgica, “misericdrdia”
é um concetto sociologico, que reporta uma atitude solidaria.

Mas, nés sabemos que a inguagem € viva. Os sentidos das palaveas mu-
dam com o passar do tempo. Algumas perdem forg¢a, outras ganham forca.
Por exemplo, entre tantos, a palavra hebe/ — que nossas Biblias traduzem por
“vaidade” — particularmente no livro do Eclesiastes, que é o livro que mais
utiliza essa expressio (KAEFER, 2016, p. 121), é completamente negativa.
Hebel se refere a alguém ou a algo superficial, sem consisténcia, sem profun-
didade, vazio, que passa sem deixar marcas, assim como a névoa. Na verdade,
esse ¢ o significado ongmal de “vaidade” e, por isso, € a traducio correta de
hebel. Contudo, “vasdade”, no portugués corrente, pode ter conotacio positiva.
Tem pessoas que gostam de se definir como “vaidosas”. Também podemos
dar um exemplo do nosso cotdiano politico e que estamos cansados de ouvir.
Atentemos, por exemplo, para o tratamento “vossa exceléncia”, utilizado cons-
tantemente no meio politico entre deputados, senadores, juizes e ministros. O
tratamento “vossa exceléncia” se tornou hoje sndnimo de ladrio. Vocé, caro
lettor ou lettora, certamente se ofenderna se fosse tratado ou tratada assim.

Enfim, como se entende comumente, no dia a dia, a palavra misericérdia

ou o ato de ser misericordioso.
Como o Dicionario Aurélio define misericordia?
O Aurélio apresenta quatro definicdes para misericordia:

1. Compaixio suscitada pela miséna alhesa.

[~

. Indulgéncia, graca, perdio.

3. Antigo punhal que os cavaleiros traziam do lado direito e com que

matavam o adversario derribado, 2 menos que este pedisse por misericordia.
4. Grito de quem pede compaixio, piedade ou socorro.

Parece-nos que a compreensio mais comum, em nossos dias, € a se-
gunda definicio do Aurélio: “Misericdrdia como uma indulgéncia, graca e
perdio”. Basta mencionar a expressio que toda pessoa ji deve ter ouvido:
“Que Deus tenha misericordia de sua alma™ (Miserere mez, Dens: “Misericordia
de mim, Deus”).
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E provavel que muitos entendam assim a proclamacio do “ano da mise-
ricord” do Papa Francisco, ou seja, como um ano para receber indulgéncias.
Um ano de receber o perdio dos pecados. Nio € assim que a Biblia define
ou utiliza a palavra misericordia.

A MISERICORDIA (HESED) NO
LIVRO DO PROFETA OSEIAS

A raiz de héséd, palavra que em portugués é comumente traduzida por
misericordia, aparece 255 vezes na Biblia hebraica. Nos livros proféticos,
ela aparece otto vezes no livro do profeta Isaias, das quats, quatro vezes no
Déutero-Isaias (40,6; 54,8.10; 55,3), trés no Trito-Isaias (57,1; 63,7 (2%)), e
sO uma vez no Prmeiro Isafas (16,5). Seis vezes no hvro do profeta Jeremias
(2,25 9,23; 16,5; 31,3; 32,18; 33,11); trés vezes no livro de Lamentagdes (3,22
e 332 (2x)); duas vezes em Daniel (1,9; 9,4); sets vezes em Oseitas (2,21; 4,1;
6,4; 6,6; 10,12; 12,7) — que wremos anahisar mais detalhadamente adiante; uma
vez em Joel (2,13); duas vezes em Jonas (2,9; 4,2); trés vezes em Miqueias (6,8;
7,18; 7,20); e uma vez em Zacarias (7,9). Na absoluta maioria das vezes, ela
aparece no livro dos Salmos (SILVEIRA, 2016, p. 32-44). Portanto, nos livros
proféticos héséd é mais usada em Oseias, Jeremias, Déutero e Trito Isaias e
Miqueias. Ou seja, para quem conhece os livros proféticos, ja é possivel ter
uma aproximacio ao significado de héséd. Todos estes profetas pertencem a0
grupo que acima definimos como “profetas da periferia”.

Na Biblia, muitas expressdes ou conceitos sio utilizados de diferentes
maneiras, com diferentes sentidos. Como a Biblia fo1 escrita por muitas mios
e em diferentes periodos e contextos historicos, a forma que um autor de um
livro biblico usa um verbo ou substantivo is vezes pode diferir bastante da
forma como outro autor o utiliza. Ai os dicionarios nio ajudam muito, pois
estes sempre apresentam o sentido genérico da palavra analisada. Por isso,
para nos aproximarmos melhor do sentido ou significado que uma palavra tem
para determinado autor de um hivro biblico, precisamos recorrer 2 exegese. H,
nesse caso particular, ao estudo semintico da palavra. Como fazemos isso?
Anahisando o campo semantico de onde o autor emprega determinado conceito.

Avaliemos, entio, como ¢ empregada a palavra héséd no livro do pro-
feta Oseias 2,21; 4,1; 6,4; 6,6; 10,12 e 12.7.

Em 2,1, o autor emprega héséd, “misericordia”, para falar do amor de
Javé para com o seu povo, no mtuito de resgatar o amor da sua vida. E Javé

quem esta falando para a sua amada, o povo de Israel, e diz assim:
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“Eu te desposaria para mim para sempre. E te desposarei para mim com justica
¢ com direrto, ¢ com misericordia e com compaixdes”.

Portanto, aqui a héséd, “misericérdia”, esta associada a “Justica” (sede

> q > 3 ] e 3
20 “direito” (misepat) e i “comparxio’ (rahdmim). Assim, héséd é smbnimo
de cuidado mtegral da pessoa, no caso, do povo. Significa dar amor, protecio,
garantia de seus dirertos, tratamento justo e compassivo.

A passagem segumte do emprego do conceito héséd em Oseias esta
em 4,1-2:

“Escutem a palavra de Javé, filhos de Israel, pois Javé contenda com o5 habitantes da
terra, porgue ndo hd fidelidade, nem miiericdrdia, nem conbecimento de Deus na terra.
Perjuras, mentir, assassinay, roubar ¢ adulterar transbordam. Sangue derramado em sangue
derramado se juntam”.

Aqui temos uma dentincia muito forte do profeta. A terra, o pais, esta
cheto de peryirio, mentira, assassinato, roubo e adultério. “Sangue derramado
se junta a sangue derramado”. E ndo ha fidelidade, nio hi héséd, nio ha
conhecimento de Deus. Parece que o profeta chegou ao seu limite. Imagi-
nemos a cena: Osetas parado junto ao portio da cidade grtando tudo 1sso.

Como podemos ver, héséd apresenta aqui 0 mesmo campo semantico
do verso anterior, s6 que muito mais intenso e abrangente. A veeméncia da
denuncia de violéncia e injustica social que o profeta faz aqui é praticamente
unica em mtensidade na Biblia. Por causa disso, Javé vai contender com os
responsavess e abrir um processo contra eles.

As duas ocorréncias seguintes se encontram no mesmo contexto lite-
rario, 6,4.6:

Que fares contigo Efraim? Que farei contigo Judi? Pois tua misericirdia é como névoa da
manha e como o orvalho que se cedo vai... Porgue ¢ pisericirdia que desejo e ndo sacrificio,
¢ conbecimento de Deus e nao bolocaustos™.

Aqui é novamente Javé quem fala, interpelando Tsrael e Juda, porque a
pratica da justica, a héséd, nio existe ou é como névoa, que logo desaparece,
¢ apenas aparéncia. A denuncia também revela que, por parte dos dirigen-
tes do povo, existe uma exagerada preocupagio com o culto, sacrificios e
holocaustos (DE SOUZA; AUGUSTA, 2016, p. 97-110). O curioso é que a

mterpretagio comum de misericérdia em nossos dias, enquanto alcance de
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mdulgéncia ou perdio dos pecados, é obtida por meio de sacrificios e holo-
caustos (VITORIO, 2016, p. 71-84), o que é condenado nesta passagem. Ou
seja, misericordia e holocaustos sio antagonicos para Oseias.

Parece que esta passagem de Osetas era bastante conhecida por Jesus e,
por extensio, pelas primeiras comunidades cristis. Em certa ocasiio, numa
ceta na casa de cobradores de impostos e pecadores, Jesus entra num embate
com os fariseus por causa dos rituais de purificacio. E, entio, que ele cita
literalmente para os seus oponentes este verso de Oseias: Eleos thels kai oii
thiisian “Misericrdia quero e nio sacrificio” (Mt 9,13). Ou seja, as primeiras
comunidades cnstis tinham uma particular preocupacgio com o tipo de ritos e
sacrificios que deviam praticar, especialmente 2 comunidade de Mateus, cujo
evangelho cita literalmente duas vezes esse verso (Mt 9,13 e 12,7).

O quinto uso de héséd no livro de Oseias ocorre em 10,12

“Semeiem para vocés a justica e vocés colherio frutos de misericordia. Arai
para vocés um terreno sem araz, pois é tempo para buscar a Javé, até que venha
¢ derrame justica sobre vocés™.

Aqui nio esti claro se é Javé quem esta falando ou se é o profeta. Em
todo caso, ha uma forte interpelacio do profeta, em nome de Deus, junto
as autoridades, para que pratiquem/semeiem justica e, entio, colherio mi-
sericOrdia.

Novamente, a misericordia estd ligada i pritica da justica, repetida duas
vezes. Uma leva a outra. Quem semeia justiga (sedeq), colheri misericordia
(héséd). Quem busca a Javé, receberi a justica (sedeq).

A sexta e ultima vez em que héséd é usada em Oseias é em 12,7:
“Mas tu, a tew Deus roltavds, misericdrdia e divesto guarda, ¢ espere em ten Deus sempre”.

Aqui ja estamos na conclusio do livro, uma espécie de orientagio final:
voltar para Deus e guardar a héséd e o direito (misepat). Como se pode
ver, também aqui encontramos a misericordia (héséd) junto com o direito
(misepar). Ou seja, a ultima referéncia mantém o campo semintico das re-
feréncias anteriores.

Portanto, para o profeta Osetas, misericordia é um conceito sociologico,
que tem relacio murto estreita com a pritica da justica e do direito, em defesa

das pessoas mais vulneriveis socialmente. E uma questio de solidariedade
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(XAVIER, 2015, p. 453) com o0s marginalizados da sociedade. QOutro aspecto
a salientar é que, para Oseias, misericordia (héséd) é uma palavra que vem de
Javé, é sempre Javé quem esta falando, ou esta associada 2 ele. E uma palavra
ou uma preocupagio propria de Javé, por isso sagrada. Curiosamente, apesar
de haver mios diferentes na composicio do livro de Oseias, o conceito de
hésed for mantdo por todas elas.

Com isso, deveriamos também rever O uso da palavra misericordia no
Segundo Testamento (NT). Como, por exemplo, quando ela € empregada
nas “bem-aventurancas” de Mateus, quando Jesus fala aos apostolos € 20
povo, e a nods, hoje:

Mt 5,7: Bem-aventurados os misericordiosas, porgue alcanjardo misericirdia’

Dada i sua importincia para a hinguagem profética, com o tempo, 2
hésed dos profetas vai adquirindo novos significados, como “fidelidade”,
«lealdade” e sendo associada 2 lei ou 20 cumprimento dela. Passa, entio, 2
ser um conceito por exceléncia de grupos ligados 20 templo e 2 lei. De ai que
surge o grupo denominado de “assideus” ou bassidim, no hebraico, um grupo
ou partido religioso que se autodenominava fiel e leal 2 let (1Mac 240 7.15;
14,6). Esse grupo era muito proximo dos macabeus, e parece tet lutado ao
seu lado na guerra contra Antico TV Epifanes. Ao que se sabe, do grupo dos
assideus surge, mais tarde, 0 grupo dos fariseus. E possivel, também, que 2
comunidade de Qumri tenha sido remanescente desse grupo.

ANALISE LIBERTADORA DA LITERATURA PROFETICA

A partir da recuperagio do significado de héséd nos profetas, eu vejo
também 2 necessidade de um resgate mais amplo de toda literatura profé-
tica, no que diz respeito 2 lertura contextualizada dos livros proféticos. Ou
seja, nio s6 a necessidade da centralidade da literatura profética em nossos
centros académicos e projetos eclesiais e pastorais, mas a forma como se
faz a abordagem da literatura profética. Se nio se tem um olhar sociolégico,
dificilmente se entenderd o que é misericOrdia para os profetas e nem se
entenderi os proprios profetas.

I De ai se estende o significado de misericordia (Eleos) para outras passagens do NT, como
no Magnificat de Mana (Lc 1,50) e no Benedictus de Zacarias (Lc 1,72) ou ainda para Lc
6,36: “Sede misericordiosos, cOMO VOSSO pai é misericordioso”.
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Como diz Mircea Eliade, “é sempre numa certa situacio historica que
o sagrado se manifesta. Até as experiéncias misticas mais pessoais e mais
transcendentes sofrem 2 influéncia do momento histdrico” (ELIADE, 2002,
p. 9). A partir disso, tem lugar a seguinte pergunta: Se tirassemos Jesus de
seu contexto histérico, ele ainda seria Jesus? Nos nio temos O dominio so-
bre os mistérios de Deus, mas é praticamente impossivel conceber Jesus de
Nazasé fora do ambiente messiAnico-judaico da Palestina de doss mil anos
atris. Ou seja, Jesus nio seria esse Jesus que nos conhecemos fora do seu
ambiente historico. :

Com isso se reafirma que o profeta é fruto do seu tempo. Tiri-lo de
sen contexto é tirar a sua identidade. Por isso, ele deve ser lido dentro de
seu contexto historico e literirio para ser compreendido. Evidentemente,
um texto sempre é mterpretado a partir do contexto particular, cultural e
historico do leitor e da leitora. Nio é possivel fazer uma interpretacio 1senta
dessa influéncia. Contudo, é somente com o dominio da identidade, pelo
menos aproximada, do profeta em seu contexto historico que sua mensagem
pode ser mterpretada e atualizada para épocas e contextos distntos. Sem
esse conhecimento prévio, pode-se até tentar, mas nio serd a mensagem
do profeta que sera atualizada.

LEITURA SINCRONICA E LEITURA DIACRONICA

As palavras sio manipuladas. Flas perdem ou ganham for¢a dependendo
da boca de quem as pronuncia. Na Biblia também ¢ assim.

Desde a crise da teoria das fontes, na década de 1980, surgiram VAr108
métodos de leitura biblica. Nos tltmos anos, uma forte tendéncia € a con-
centracio do estudo do texto na sua forma final, unida 2 leitura candnica
(KAEFER, 2014, p. 123-124). Tomemos como base a pesquisa da histora da
redacio dos livros proféticos, que se divide em trés fases (SCHMID, 2010,
p. 388-400).

A primeira fase situa-se no século XIX ¢ inicio do século XX. Nesta
etapa, em geral, considerava-se que os escntos remetiam hiteralmente aos pro-
fetas histéricos. E 0 que comumente se denomina por leitura fundamentalista.

A segunda fase situa-se a partir da metade do século XX, quando se
comeca a falar mais msistentemente em redactes ou camadas. Ou seja, havena
no texto unidades ou pericapes que rementem aos profetas historicos, sendo
testemunhos auténticos desse ou daquele profeta. E partes ou unidades que
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seriam redagdes acrescidas, muitas vezes carregadas de ideologias do poder
dominante, da corte e do templo. Chegou-se, em muitos casos, 20 exagero
de seccionar o texto em multiplas partes, multiplicando-se as fontes. Evi-
dentemente, o valor maior e mais buscado recaia sobre 2 parcela que possi-
velmente remitia a0 profeta originirio. O problema era que, em nio poucos
casos, algumas unidades que por uns eram remetidas ao profeta original, por
outros eram atribuidas a uma redagio posterior, o que, obviamente, resultava
numa enorme confusio para o leitor ou leitora.

A terceira fase surge no final do século XX e se intensifica no prin-
cipio do século XXI. Esta anilise volta seu olhar para a redacio final e o
conjunto da obra. Enquanto as duas primeiras se interessam pelo profeta,
aquilo que ele disse e na autenticidade do texto, a terceira se preocupa com
a forma conjunta do texto. De maneira genérica, pode se dizer que as duas
primetras estio mais voltadas para o conteiido — quem foi que disse, quando,
onde e para quem —, enquanto a terceira estd mais interessada na forma e
na estética do texto.

Os argumentos a favor desse modelo (SCHMID, 2010, p. 392.) partem
do principio de que a profecia, assim como os demais livros biblicos, é o
resultado de um longo processo coletivo que resultou no livro. Os redatores
subsequentes também estariam no mesmo plano do profeta, oun seja, também
seriam profetas, uma vez que tiveram a capacidade de reinterpretar e inovar a
profecia e de mcluir uma nova mensagem também entendida como profecia.
Nesse sentido, os escribas também seriam profetas. Tanto que, alguns livros
proféticos podem ser atribuidos integralmente 2 escribas, como no caso dos
livros de Malaquias e Jonas. Assim, ji nio haveria mais profeta auténtico no
Primeiro Testamento, uma vez que as palavras do profeta, a tradicio oral,
foram postas por escrito e as redagdes posteriores de pequenas unidades ou
frases ji sdo wterpretacdes. O crescimento literirio dos livros proféticos po-
deria ser comparado 2 uma “floresta incontrolivel” ou uma avalanche sempre

crescente, em que nio sera possivel distinguir camadas menores ou maiores.

Nio pensamos assim. Primeiramente, nio hi como negar a existéncia de
camadas maiores ou menores nos livros biblicos. Apenas para citar algumas:
Como negar as diferencas das tradicdes na narrativa da histéria de Abraio,
Isaac e Jaco, presentes no livro do Génesis ou da histéria de José, que é
claramente uma unidade que foi acrescida tardiamente a0 livro de Génesis?
Ou, no caso dos livros proféticos, nosso objeto, como nio perceber a di-
ferenca dos capitulos 40-48 do profeta Ezequiel — nos quais se encontra o
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fundamento da teocracia do pés-exilio —, dos demais capitulos do livro? Ou
o apocalipse de Isafas, capitulos 24-27, que nio pode ter sido escrito antes
do século V da nossa era?

PERDAS DO ESTUDO BIiBLICO SEM CONTEXTO

E evidente que ha contribuicdes da lertura sincronica que podem ajudar,
em muito, na anahse dos textos biblicos. No entanto, o estudo que permanece
somente no nivel sincronico pode resultar em sérias perdas para a pesquisa
biblica. Elencamos algumas:

a) Ignorar o contexto, tanto da formacio oral da profecia quanto
do redator. Por mais dificil que possa ser, entendemos que, para a
compreensio do conteudo, é fundamental buscar situar o texto em
seu contexto. Sem contexto, a profecia perde a forca da dentincia.
Tirar o contexto e a identidade do profeta é uma forma de matar
o profeta outra vez.

b) Igualar todos os profetas, nio importando se é da periferia ou do

centro, do campo ou da corte e do templo.

¢) Colocar o mesmo peso numa dentincia contra a opressio dos po-
bres e numa preocupacio com o cumprimento da let que favorece
o templo e o paliacio.

d) Privilegiar a forma e relativizar o conteddo. Entendemos que a
forma é importante por causa do contetddo, que ¢ o que deve ser
o objeto final da pesquisa.

e) Ewvitar a lertura critica da Biblia.
f) Tirar 2 mportincia da exegese.

Um estudo biblico sem contexto coloca o mesmo peso em uma dentincia
contra 2 exploracio dos pobres e uma preocupacio com o cumprimento da
lei que favorece o templo e o palicio e oprime o pobre. E diferente quando
um Chico Mendes ou Marina Silva falam de sustentabilidade e quando Re-
nan Calheiros ou José Sarney ou ainda 2 Vsl falam de sustentabilidade. O
Deus do profeta e 0 Deus do rei nio sio os mesmos. E diferente quando

um José¢ Comblin fala de Jesus e quando um candidato i presidéncia dos
BFUA fala de Jesus.

E verdade que 2 hermenéutica permite atualizar o contetdo biblico, ¢
estd ai uma das grandes riquezas e diferencas da mensagem biblica em relacio
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a outra literatura, mas esse conteudo nunca perde suas raizes. Se as perder,
deixari de ser relevante. Ou seja, o Evangelho, assim como as palavras de um
profeta, é importante porque fo1 Jesus ou o profeta quem disse, dentro de
seu contexto e em seu tempo. Se colocarmos esse mesmo conteido na boca
de uma pessoa do nosso tempo, como sendo de sua autoria, esse conteido
certamente perdera releviancia. Por 1sso, 2 mensagem biblica é atualizada,
reinterpretada, mas nio mudada.

Na Amérnica Latina, aprendemos a ler a Biblia a partir da periferia para
o centro. Como todo texto é um produto da sua época, carregado de teor
social, religioso, econdmico, literirio, de género etc., ele traz em suas letras
a marca, tanto da classe domimante, como da classe dominada da sociedade
que o produziu. O estudo biblico na América Latina e Caribe se “especiali-
zou” em resgatar os valores culturais dos empobrecidos, seus sonhos e suas
lutas, que se encontram nas entrelinhas do texto biblico. A literatura profé-
tica, excepcionalmente, traz um subsidio enorme para essa leitura. Por isso,
nenhum estudo sério da literatura profética, nenhum plano de aula, devena
olvidar a abordagem sociolégica. Sendio, como se poderia dar eco a palavras

como as de Miquetas ou Amés, para citar algumas:

Mq 2,1-2:

Al dos que pensam iniguidade ¢ tramam maldade em seus leitos, ¢ o exesutam 4 lnz da
manhd, porgue tém o poder em suas maos. Se cobigam campos, eles se apropriam deles, ¢ ve
casas, eles as tomam. E oprimem o vardo ¢ sua casa, a pessoa e sua heranga.

Mgq 3,1-3:

.. Escutem agora chefes de Jacé e magisirados da casa de Israel. Niao cabe a rocés conbecer
o direito? Vocés que odeiam o bem e sdo amantes do mal, que arrancam do meu povo a
pele ¢ a carne de seus ossos. Que comem a carne do meu pove e the arvancam a pele. Vocés
the quebram os ossos, como para o caldeirdo, ¢ lho coriam como carne para a panela.

Mgq 3,9-10:

Agora escutem Isto, chefes da casa de Jacd ¢ magistrados da casa de Israel. Vocés gue
desprezam o direrto e pervertem tudo o gue ¢ reto. Viocés que edificam Sido com sangue e
Jerusalém com iniguidade.

Am 6,1.4-6:

Az dos gue vivem tranguilos em Sido e dos que estdo seguros no monte de Samaria...
Az dos que dormem em camas de marfim, ¢ se estendem sobre os seus leitos, ¢ comem
os cordeiros do rebanbo, e o5 novilhos do meio do curral; Que cantam ao som da har-
pa, como Daui, ¢ inventam para si instrumentos musicais; Oue bebem vinbo em ta-
¢as e se ungem com o mais jino dos dleos, mas, ndo se preocupam pela ruina de José.
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Am 8.4-6:

Oumuri isto, vocés que pisoteiam o necessitado para fazer desaparecer o pobre da terra. Vocés
que disem: guando passard a lya nova, para vendermos o grio, ¢ o sdbado, para negociar-
705 0 Irigo, para diminuir a medida e aumentar o preo e enganar com balangas falsas?
Para comprar com dinbeiro os pobres, o necessitado por um par de sanddlias e vendermos
o refugo do 1rigo?
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